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A v de i denna skrift intagna uppsatserna äro de 
tre första icke förut publicerade; de bygga i h u v u d 
sak på  föredrag. Vissa delar av ” Nationell s jä lvpröv
n ing” ingå dock i två  artik lar i Dagens N yhe te r  år 
1933- ö v r ig a  uppsatser ha föru t var it  in förda  i 
Dagens N y he te r  (Självmordets sociologi), F ackför
eningsrörelsen (Den franska Syndikalismen och fascis
men), Sunt fö rnuft  (Om friheten), T iden (Den m ate
rialistiska historieuppfattningen i ” Den adertonde 
Brumaire” samt 1789— 1940, en idéhistorisk återblick; 
några mindre ändringar ha vidtagits.

H erbert T ingsten.





D E  P O L I T I S K A  I D E O L O G I E R N A  

I V E T E N S K A P L I G  D E B A T T





U p p fa t tn in g a r  i speciella politiska frågor bruka, då 
de utgå från  närliggande värderingar, icke betecknas 
som ideologier. O m  en person säger sig skatta  repu
bliken högre än m onarkien  på  grund av att  den förra  
styrelseformen erbjuder större garantier för kompetens 
hos statschefen, eller kritiserar ett socialpolitiskt fö r
slag såsom dy rb a r t  och ineffektivt, anses han icke på 
denna grund va ra  anhängare av en politisk ideologi. 
F ö rk la ra r  han däremot, a t t  personlighetsprincipen hör 
till de naturliga fö ru tsä ttn ingarna  för allt samhällsliv 
och a t t  denna princip är oförenlig med ett ämbetes be
sättande genom arv, eller u tdöm er han socialpolitiken 
som ett b ro t t  m ot den med människans väsen fö r
bundna principen om fri  konkurrens, sägas ideologiska 
u tgångspunkter va ra  bestämmande. M an ta lar  icke 
heller, åtminstone icke i vetenskapligt språkbruk, om 
ideologier, då  endast en mera vag och allmän disposi
tion för avgöranden i viss rik tn ing ä r  för handen. 
O rde t  ideologi reserveras för en samling politiska 
föreställningar, som tänkas bilda ett mera systematiskt 
helt och angiva generella och bestäm da direktiv för 
handlandet. D et ä r  givet, a t t  någon k la r  avgränsning 
h ä r  icke finnes, och a t t  det sagda blo tt  avser a tt  an
ty d a  en i språkbruke t härskande tendens.

O rde t  ideologi användes ofta  i nedsättande bety
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delse. D et uppkom  i början av 1800-talet som beteck
ning på en filosofisk rik tn ing i Frankrike, vilken på 
vissa punk ter  fullföljde upplysningstidens tänkande; 
redan N apoleon  ironiserade över ideologerna, vilkas 
läror icke överensstämde med den realistiska attityd, 
som påstods känneteckna den nya  regimen. Genom 
M arx och hans efterföljare blev det vanligt a t t  med 
ideologi mena en politisk doktrin , som innefattade av
görande tankefel, vilka antagas bero icke eller icke 
blott på svagheter i tankeförm ågan u tan  på inflytel
ser från  icke-teoretiska fak torer  — miljön, intresset, 
traditionen. Politiska systembyggare kalla  därfö r  ofta 
andras läror för ideologier, medan de för  sin egen be
gagna neutrala  eller värdebetonade ord  såsom åskåd
ning, teori eller vetenskaplig ståndpunkt. Men deras 
” åskådningar” bli, för andra  än de dok tr inä ra  an
hängarna, ” ideologier” . M arx, som ansåg sig avslöja 
alla ideologier, betecknas av alla, u tom ett få ta l  dok
trinära  marxister, som ideolog. Mannheim, som i sitt 
arbete ” Ideologie und U top ie” (1929) behandlade alla 
ideologier såsom av miljön bestämda tänkesätt, har  av 
dem, som analyserat och kritiserat hans arbete, fö r
klarats stå på en ideologisk ståndpunkt. Med andra  
ord, ett fe laktig t tänkande i stor stil på  det politiska 
området benämnes ideologiskt. U ttrycke t  användes 
naturligtvis icke blott om dem, som mera direkt 
formulera regler för det politiska handlandet, u tan 
om alla, ur vilkas fram ställn ingar man anser sig kunna 
utläsa dylika regler; fö r fa t ta re  av statsläror såsom 
Kjellén, Jellinek och Kelsen sägas — lika väl såsom 
Marx, Spencer, M aurras och Sorel — vara  ideologer.
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O fta  tänker man sig, a t t  den verkliga  avsikten hos 
en fö rfa t ta re  är dold av två  höljen; under den rent 
teoretiska undersökningen, t. ex. statsläran, ligger en 
ideologi, och under denna en annan faktor, som är 
den egentliga och som det gäller a t t  bringa i ljuset.

Inom  den vetenskapliga debatten kring de politiska 
idéerna har  under senare år en kritisk inställning mot 
försök a t t  u tform a allmängiltiga politiska åskådningar 
varit  s tark t fram trädande; särskilt gäller detta  den 
anglosaxiska och den svenska statsvetenskapliga lit
teraturen. Man analyserar dessa åskådningar och 
söker klarlägga de tankefel och de godtyckliga fö ru t
sättningar, från vilka de utgå. H ärt i l l  kn y ta  sig för
sök a t t  uppvisa i vad mån och på  vad sätt åskåd
n ingarna kunna sägas representera skilda socialgrup
per. En statistisk linje, som anger korrelationen mel 
lan social ställning och politisk uppfattn ing, har varit 
av betydelse särskilt i Amerika; en psykologiserande 
analys, som vill nå fram  till ett begripande av dessa 
korrelationer och till ett a llm änt klarläggande av fö r
hållandet mellan ideologi och miljö, har företrätts 
bland annat av den s. k. Wissenssoziologie, som 
främ st odlats av tyska forskare. — U tif rån  denna 
s tåndpunk t blir ordet ideologi förklenande i den me
ningen, a tt  det häntyder på  en uppfa ttn ing , som är 
falsk eller subjektiv, men någon skillnad göres icke 
mellan ideologiska och andra  politiska åskådningar. 
Det är på detta  sätt ordet här begagnas.

I det följande skola blott några konkre ta  problem, 
som f ram trä t t  även i Sverige i diskussionen kring po
litiska åskådningar, behandlas. N ågon  historisk syste
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matisk undersökning av idéerna om ideologier avse; 
icke, ej heller åsyftas någon som helst fullständighe: 
i redogörelserna för skilda uppfattn ingar.

D E  P O L IT IS K A  ID E O L O G IE R N A S  S T R U K T U R

O fta  påstås a t t  de politiska ideologierna utgöra 
värderingar och på denna grund äro undandragna de
batt;  när  det gäller värderingar föreligger ju icke san
ningsfrågan. U ppfa ttn ingen  är naturlig så till vida, 
som en ideologi tänkes ägnad att  påverka  handlande: 
och för a tt  handla  kräves ju ett beslut, som kan sägas 
vara  beroende av en värdering. I varje ideologi finnes 
också ett moment av värdering eller åtminstone av 
utsagor, som antas ägnade a t t  omedelbart fram kalla  
en värdering av bestämd art. Men en undersökning 
av några politiskt viktiga ideologier visar omedelbart, 
a t t  de icke huvudsakligen utgöra serier av vä rde 
ringar. Verklighetsomdömen spela huvudrollen. I de 
mest skilda ideologier kunna  värderingarna — vilka 
i regel äro ytterligt allm änt angivna — vara  ens- 
artade; det är uppfa ttn ingen  av verkligheten som ger 
ideologien dess särprägel.

För a tt  klargöra detta  skall jag erinra om några  
huvudtyper av ideologier, varv id  endast de moment, 
som synas vara  de centrala för åskådningens u t fo rm 
ning, beröras. O f ta  ingår i en ideologi vid sidan av 
den centrala tankelinjen mera perifera moment, som 
i en annan åskådning kunna vara  dominerande; den 
här givna uppdelningen innebär alltså en schematise-
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ring. Sedan jag behandlat frågan om ideologiernas 
y ttre  struktur, övergår jag till frågan  om, såsom vissa 
fö rfa t ta re  mena, dolda värderingar eller andra  lik
nande faktorer måste ligga ” bakom ” den öppet redo
visade åskådningen.

En grupp av ideologier står i omedelbar anknytning 
till en öppet redovisad metafysisk åskådning. Det 
viktigaste exemplet härpå  inom det västerländska 
ku lturom rådet är den katolska statsläran. D enna inne
fa t ta r  noga angivna regler för det mänskliga samlivet, 
som anses vara  fastslagna av Gud; kä llorna för ve t
skap om Guds vilja äro i första hand  givna i bibeln 
och i de av den katolska kyrkans gudomligt inspire
rade ledning u tform ade satserna. Själva läran  fram 
träder icke såsom en samling värderingar u tan  som 
ett fastställande av Guds existens, relationerna mellan 
G ud  och den katolska kyrkan, och de befallningar, 
som G ud givit d irekt eller genom sina på  jorden verk
samma representanter. Momentet av värdering ligger 
i benägenheten a t t  lyda G ud samt i längtan efter be
löning och rädslan för straff. V id sidan av de religiösa 
åskådningarna stå läror, som utgå från  en profan  och 
mindre öppet redovisad metafysik. Enligt na turrä tten  
finnas vissa naturliga lagar, vilkas giltighet är helt 
oberoende av mänskliga överväganden. N ä ra  den 
egentliga n a tu rrä t ten  stå föreställningar om m änni
skans ” sanna” natur, vilka varit av utomordentlig  be
tydelse för den politiska doktrinbildningen. I och för 
sig behöva läror av denna art icke innehålla något 
” böra” u tan  kunna  utformas som redogörelser för 
faktiskt existerande förhållanden och sammanhang;
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momentet av p lik t  eller värdering inställer sig emel
lertid omedelbart, då vissa handlingar sägas överens
stämma med, andra  b ry ta  mot ” na tu ren” . Upplys
ningstidens politiska tänkande, som till stor del känne
tecknades av a t t  naturen insattes i Guds ställe såsom 
garant för vissa principer, u tgör den egentliga blomst- 
ringstiden för hithörande riktningar, men de ha även 
senare spelat en stor, om också i regel mera supplemen
tä r  roll vid de politiska ideologiernas utformande. 
O lika, med G ud och naturen analoga begrepp ha h ä r
vid använts, såsom tiden, erfarenheten, na tionalkarak- 
tären, utvecklingen.

En annan grupp av politiska ideologier bilda histo
rieuppfattn ingar och härpå  grundade förutsägelser om 
framtiden. De mest kända exemplen härpå  äro Hegels 
och M arx ’ i nära  anslutning till Hegel u tform ade 
åskådningar. Hegel ser på  grundval av en to ta lvy  av 
historien utvecklingens s lu tpunkt i det germanska r i
ket, M arx  förutsäger efter samma metod socialismens 
seger och den statliga ordningens avskaffande. V ä rd e 
ringar förutsättas här icke föreligga. D å M arx  ta la r  
om socialismens ofrånkomlighet betonar han u t t ry c k 
ligen, a t t  det här  ej är fråga om någon idealbildning. 
D et är samhällets verkliga  rörelse han anser sig k u n n a  
företeckna. R edan genom a tt  ” bevisa” socialismens 
nödvändighet stimulerade han emellertid socialistiska 
rörelser. H ärt i l l  kom, a tt  hans och fram för allt hans 
lärjungars an tydningar om det tillstånd, som skulle 
följa med socialismen, i själva verket voro ägnade a t t  
väcka  de starkaste värderingar.

Påståenden om biologiskt betingade egenskaper hos
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olika människogrupper ha utgjort ett dominerande in
slag i vissa ideologier. D ylika påståenden ha  gällt 
sociaiklasserna likaväl som nationerna och raserna. I 
mera ambitiösa ideologiska skrifter, som bygga på  
åsikter av denna art, hävdas bestämt, a t t  de egenska
per, som anses fastslagna, icke äro föremål för be
stämda värderingar, men i regel äro uppenbarligen de 
givna beskrivningarna av olika grupper av den art, 
a tt  de måste väcka föreställningar om vissa gruppers 
a llmänna överlägsenhet över andra. V ad  som här  bör 
understrykas är a t t  även åskådningar av detta  slag 
fram träd a  väsentligen som en samling objektiva u t 
sagor om förhållanden och sammanhang.

Vissa ideologier u tgå emellertid från  redovisade 
värderingar, vilka stundom uttryckligen frånkännas 
objektiv giltighet. Den som godtar  den uppställda 
värdenormen måste, säges det, kom m a till vissa an 
givna resultat, ty  de förslag eller förutsägelser, som 
framställas, äro a t t  be trak ta  som u tif rån  denna norm 
dragna slutsatser. Den, vars grundläggande värdering 
är en annan, är därem ot icke bunden av det till v ä r 
deringen knu tna  resonemanget.

Typ isk  är framställningen hos Bentham i en skrift, 
som var  avsedd a t t  utgöra  en inledning till hans 
” Leading principles of a constitutional code” . H a n  
förklarade här, a tt  statens mål vore ” största lycka för 
alla individer som tillhöra densamma, eller, med 
andra  ord, största lycka  för största an ta l” . D enna 
princip sades likväl va ra  endast ett u ttryck  för hans 
egen positiva uppfa ttn ing . ” D å jag säger a tt  den stör
sta lycka för hela samhället bör vara  det mål som
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e f te rs t räv as . . .  v ad  är  det då  jag vill u ttrycka? D etta  
och ingenting mera, nämligen a t t  det ä r  min önskan, 
m itt  begär a t t  se det u p p fa t ta t  som sådant av alla de 
som i samhället i fråga  i en given situation äro i be
sittning av styrelsemakten . . No r me n  ha r  ti l lkom 
mit som en viljeyttring, en värdering, den utgår f rån  
viljeförmågan, ” the faculty  of  w ill” ; då Bentham avger 
ett omdöme, som han  anser va ra  objektivt grundat, 
säger han  det därem ot utgå f rån  kunskapsförmågan, 
” the faculty  of judgm ent” . O m  någon, fortsätter 
Bentham, h a r  samma önskan —  a t t  styrelsen skall 
verka för  samhällets lycka — bör boken va ra  honom 
till nytta . ” Å andra  sidan, om det är så, a t t  denna ön
skan icke finnes i hans (läsarens) h järta , ä r  det, gene
rellt sett, e tt  meningslöst besvär fö r  honom  a t t  ägna 
ytterligare uppm ärksam het å t  något i denna bok.” I 
huvuddelen av sitt arbete ger Bentham de mest i de
talj gående direktiv  rörande statsstyrelsens organisa
tion och rättens utformning. H a n  anser sig helt b ry ta  
med naturrä ttens  försök a t t  fastställa vissa aprioriska 
grundsatser just genom a t t  han  redovisat en bestämd 
värderingsnorm som grundläggande. Men de, som 
godtaga normen, kunna i logikens nam n uppfordras  
a t t  ansluta sig till hans läror, ty  dessa h ä r f ly ta  ur 
denna, t i lläm pad på  ett visst kunskapsmaterial.

P å  samma sätt, ehuru sällan så k la r t  som Bentham, 
ha andra  förfa tta re  redogjort fö r  p r im ära  värderingar 
av annan art. M aurras u tta lar ,  u t if rån  samma princi
piella värderelativism som Bentham, a t t  Frankrikes väl 
ä r  u tgångspunkten för hela hans politiska tänkande; 
för  dem, som ha samma värdesättn ing som han, tror
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han sig kunna formulera den franska politikens lagar. 
W ilhelm von H u m b o ld t  menar visserligen a t t  ” det 
evigt oföränderliga fö rnufte t” har  fixerat människans 
bestämmelse, nämligen ” den högsta och mest harm o
niska utbildningen av hennes k ra f te r  till ett helt” ; det 
ur vå r  synpunkt viktigaste är, a tt  h an  anser sig kunna 
härleda alla sina politiska postulat ur denna enda sats. 
Hos Georges Sorel fram träder  önskan a t t  skapa en 
heroisk moral som den grundläggande synpunkt, vil
ken bestämmer hela hans ideologiska verksamhet.

Angivandet av värderingar av denna allm änna typ 
ger ett in tryck av att  förfa ttaren  p å  ett tidigt stadium 
av sin framställning ärligt blottlagt sin egen subjek
tivism och kan  därfö r  vara  ägnat a t t  inge förtroende. 
U ppenbart  är dock, a tt  någon reell inskränkning av 
de i de följande framställda postulatens betydelse icke 
åsyftas. Vederbörande teoretiker utgå från  att  alla 
eller åtminstone alla rä t tänkande m änniskor dela den 
värdering som redovisats. Bentham riskerar icke in
vändningar mot satsen, a t t  staten bör främ ja  allas 
lycka, och Maurras, som vänder sig b lo tt till frans
männen, kan v a ra  förvissad om anslutning till satsen 
om Frankrikes väl som politikens mål. Beträffande de 
berörda utgångspunkterna bör vidare erinras, a t t  de 
äro så allm änt formulerade, a t t  de icke giva någon 
egentlig vägledning. O rd  som ” lycka” , ” vä lfä rd ” , 
” harmonisk utbildning” måste kunna  fattas i högst 
skilda betydelser. De författare, som utgå från  ord av 
denna typ, äro  för övrigt, såsom fram går av deras 
arbeten, bestämda av en hel rad värderingar, som icke 
rimligen kunna  subsumeras under orden i fråga.
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V ad som i detta  sam manhang främ st bör betonas 
är, a t t  de avgivna pr im ära  värderingarna, huru de än 
fattas, icke bilda något centralt inslag i de ideologier, 
som påstås bygga på  dem. D et främ st intressanta och 
diskutabla i Benthams arbete är icke den såsom sub
jektiv betecknade utgångspunkten u tan  de påståenden 
om människornas natur, om verkningarna av vissa åt
gärder o. s. v., som Bentham oavbru te t gör och som 
äro avgörande för den konstruk tion  han uppför. Med 
andra  ord, de omdömen, som påstås äga objektiv gil
tighet, äro de för ideologiens uppbyggande väsentliga. 
H ela  Benthams författningspolitiska resonemang byg
ger exempelvis på  ett omdöme, som faller under ” the 
faculty of judgment” , nämligen att, eftersom varje 
människa hand lar  i sitt eget intresse, varje stats mål 
i själva verket är ” den största lyckan för dem, av 
vilka styrelsemakten u tövas” . Samma roll spelar i 
M aurras’ skrifter det enligt hans mening på  insikt, 
icke på  värdering, grundade omdömet, a tt  monarken 
alltid h and la r  i sitt eget och därm ed i statens in
tresse.

Tro ts  det ostridiga faktum , a tt  de politiska ideolo
gierna väsentligen bestå av verklighetsomdömen, 
d. v. s. av påståenden, som förmenas vara  sanna, ob
jektivt riktiga, icke u t tryck  för en subjektiv u p p fa t t 
ning, hävdas det ofta, a t t  ideologierna djupare sett 
bygga på värderingar, a t t  de utgöra ett slags cam ou
flage för bestämda önskningar. E t t  ovanligt k la r t  u t 
tryck för denna uppfa ttn ing  ger en tysk idéhistoriker, 
Peter Rohden. ” N u  beror emellertid den politiska d o k 
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trinens egendomliga ka rak tä r  . . . därpå, a tt  dess vä- 
senscentrum alls icke ligger i det teoretiska höljet. 
Statsdoktriner äro aldrig produk ter  av en uteslutande 
teoretiskt inrik tad  vilja till i n s ik t . . . Innan  tänkaren  
överhuvud griper sig an med den teoretiska formule
ringen, förfogar han redan över e t t  helt fö rråd  av fö r
domar, tendenser och värdesynpunkter, medelst vilka 
han söker sikta yttervärldens kaotiska v irrvarr .  Det 
färdiga systemet är i regel det efterföljande teoretiska 
rä ttfärd igandet av redan förut hysta  känslor. Poli
tiska teorier äro emotionella verk, burna  och närda  av 
viljan a t t  nå resultat. H u r  energiskt den rena teore
tikern än söker inskränka sig till a t t  b lo tt begrepps- 
mässigt analysera de objektivt givna förhållandena, 
hur ivrigt han än förnekar, a tt  han vill g iva några som 
helst målsättningar — omedvetet blir han ett offer 
för den politiska doktrinens ologiska, emotionella k a 
rak tä r .” Rohden kommer på  grundval av denna u p p 
fattning till resultatet, a t t  en logisk analys och k r it ik  
av de politiska åskådningarna har  ringa intresse; det 
gäller a tt  känneteckna deras allm änna ka rak tä r  och 
dess sammanhang med den bakomliggande världs
åskådningen, ideologins ” livskänsla” .

Rohden har  här framställt en uppfa ttn ing , som 
mindre k la r t  och energiskt formulerad är ytterst v an 
lig. Man tänker sig, a tt  de tankefel och oklarheter, 
som en teori lider av, måste bero på någon felkälla i 
författarens inre, som omöjliggör ett följdriktigt tä n 
kande. Bakom det föreliggande verket, bakom dess 
upphovsmans tankar, ligger en omedveten eller under
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medveten faktor, som är den bestämmande och son 
därjämte fattas som mera central, mera väsentlig än 
de medvetna och utform ade tankarna.

Det bör först betonas, a tt  Rohdens resonemang 
rimligen måste gälla alla slags åskådningar, icke blott 
de politiska ideologierna. Rohden framhåller själv i 
annat sammanhang, a t t  även de filosofiska teorierna 
äro utformade under infly tande av känslor och per
sonliga erfarenheter, men han  synes utgå från  att i 
dessa fall värderingsmomentet ä r  av mindre betydelse. 
K lart  synes dock vara, a tt  om godtyckligheter och 
tankefel i det ena fallet antas bero på omedvetna vär
deringar, finnes ingen anledning a tt  anse a t t  samma 
svagheter i åskådningar av annan art  skulle grunda 
sig på andra felkällor. Möjligen kan det hävdas, att 
värderingar lättare göra sig gällande i politiska sam
manhang och att  alltså politiska ideologier förete jäm
förelsevis stora bristfälligheter. Men själva huvudsyn
punkten, a tt  fe ltänkandet är g rundat i värderingar, 
torde tillmätas generell räckvidd.

Rohdens uppfa ttn ing  synes innebära en godtycklig 
generalisering av en nära  till hands liggande iak t ta 
gelse. D et är uppenbart,  a tt  de flesta fö rfa t ta re  av 
ideologiskt betydelsefulla verk värdera  de resultat, till 
vilka de komma, ehuru dessa icke uttryckligen påstås 
vara  föremål för värdering. De teoretiker, som fö ru t
säga utvecklingen, finna i allmänhet den fram tid , som 
de påstå vara  ofrånkomlig, tilltalande. Men det synes 
icke på denna grund vara  berättigat a tt  förk lara  deras 
tänkande bestämt av deras värderingar. T y  värde- 
synpunkterna kunna tillgodoses på  de mest skilda
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sätt, d. v. s. de mest olika verklighetsanalyser och teo
retiska resonemang kunna leda f ram  till det resultat, 
som av vederbörande förfa tta re  värderas. D ärm ed 
synes också vara  klart,  att, såsom föru t betonats, det 
icke är värderingarna, som giva ideologierna deras 
särprägel. Det intressanta hos M arx  är icke, a t t  han 
värderar  ett samhälle av viss typ  — häru tinnan  var 
han icke originell — utan att  han fram lade en egen
a r tad  framställning av de förhållanden och tendenser, 
som enligt hans mening måste leda till detta  samhäl
les tillkomst. Men varför  skulle hans speciella ” moti
vering” för  socialismen bero på underm edvetna v ä r 
deringar, som kom m o hans tänkande  a t t  ta  andra  fo r
mer än andra  författares med samma m edvetna värde
ringar? ö v e rh u v u d tag e t  synes det icke finnas något 
skäl a tt  söka å terföra  beståndsdelarna i en politisk 
ideologi på  en enda huvudfaktor.  Dessa ideologier 
innefatta  i regel — för a tt  nu beröra  endast svaghe
terna — en blandning av uttryckligen redovisade och 
underförstådda eller kanske rentav  omedvetna önsk
ningar, av en såsom obestridlig fa t ta d  metafysik, av 
logiska och faktiska misstag, av generaliseringar på 
svaga grunder: varfö r  skulle allt de tta  ha sin orsak i 
en viss värdering eller en viss a t t i ty d  hos författaren? 
V arfö r  skulle icke här, som i an d ra  hänseenden, ett 
ointresserat fe ltänkande vara  av betydelse?

Det nämndes nyss, a tt  de slutsatser rörande verklig
hetens natur, till v ilka ideologiskt viktiga förfa ttare  
komma, i regel synas vara  värdebetonade för dem och 
deras anhängare. Det bör framhävas, a t t  så icke alltid 
är fallet. E t t  gott exempel erbjuder M althus’ befolk-
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ningsteori (omkring år  1800) med dess pessimistiska 
slutsatser rö rande möjligheten av en välståndsökning 
inom en naturlig t  växande befolkning. D et ha r  sagts 
av en svensk nationalekonom, a t t  ” som helhet är teo
rien likaväl som konklusionerna där if rån  a t t  be trak ta  
såsom ett utslag av den reaktionära  våg, som omkring 
sekelskiftet och närm ast därefter sveper över hela E u
ropa och som ta r  sig u t tryck  i en konservativ  åsikts
bildning på  snart sagt alla om råden” . D e tta  är otvivel
aktigt riktigt så till v ida  som en politisk reaktion 
kännetecknade det tidiga 1800-talets teoretiska debatt 
och som en del konservativa teoretiker häm tade stöd i 
M althus’ lära. Men u tta lande t  ger den oriktiga före
ställningen, a t t  Malthus och hans anhängare skulle ha 
var i t  bestämda av konservativa synpunkter. D et i 
detta  sammanhang intressanta ligger tvä r tom  däri, a tt  
många av de mest övertygade malthusianerna uppen
barligen betraktade den nya  befolkningsläran som en 
motbjudande om också ofrånkomlig sanning och i 
överensstämmelse med denna u p p fa ttn ing  kände sig 
nödsakade a t t  modifiera sitt av rad ika lt  hum anitärt  
patos bestämda politiska handlande. Läran godtogs 
alltså icke b lo tt av dem, för v ilka dess resultat med 
viss sannolikhet kunna  antas ha  te tt  sig tilltalande, 
u tan  även av dem, som bestämdes av helt motsatta  
värderingar; lärans förm enta  sanning va r  hä r  av 
görande. D et är lä tt  a t t  f inna en rad  liknande exempel 
på  hur  oriktiga verklighetsföreställningar av politisk 
betydelse om fatta ts  av personer och grupper, för vilka 
de ur  värderingssynpunkt voro motbjudande. Tanken , 
a t t  falska verklighetsomdömen i politiska ting bottna
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i värderingar, är även ur denna mera konkreta  syn
p u n k t  orimlig.

P a  visst sätt utgör Mannheims i ” Ideologie und 
U top ie” framställda ståndpunkt en utveckling av den 
nu refererade uppfattn ingen; den kan också sägas inne
bära ett  fullföljande av M arx ’ och hans lärjungars 
(särskilt Lukåcz) teorier om det ideologiska tän k an 
dets sammanhang med den sociala miljön. Mannheims 
tankegång är, schematiskt beskriven, följande: Den 
egentliga, totala ideologien — exempelvis trad itio 
nalism, liberaldemokratism, socialism och fascism — 
bo ttna r  i en inriktning av hela tänkandet, som bestäm
mes av den sociala miljön (Seinsverbundenheit). Ideo
login och hela det sätt a tt  tänka, ur vilket den u p p 
står, få r  därmed närmast karak tä ren  av ett språk, som 
icke kan  förstås av andra socialgrupper. En logisk 
krit ik  av ideologien är därfö r  u tan  mening. V ad 
M annheim  anser vara  av v ik t är därem ot a tt  analysera 
ideologierna ur synpunkten av deras sammanhang 
med socialgruppen och dennas specifika sätt a tt  tänka, 
d. v. s. a tt  genom en socialpsykologisk undersökning 
uppdaga det för de skilda gruppernas tänkande kon
stitutiva. Tro ts  a t t  Mannheim u tgår från  tänkandets 
miljöbundenhet anser han en sådan undersökning möj
lig för de intellektuella, ty  dessa äro icke bundna vid 
någon speciell socialgrupp och ha därfö r  en enastå
ende möjlighet a tt  komma fram till objektiva insikter 
på  detta  område.

Mannheims uppfa ttn ing  har kritiserats på  olika 
sätt. Enligt en närliggande tankegång är den självmot
sägande: då M annheim utgår från  tänkandets miljö
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bundna ka rak tä r  gäller detta  även hans eget tänkand; 
och detta  avslöjas alltså som en för den ” fr it t  svä
vande intelligensen” lämpad ideologi. En  rad  liknande 
anmärkningar, som det skulle föra fö r  långt a t t  här 
ingå på, ha framställts av skilda författare.

F ram för allt synes emellertid Mannheims teori, lik
som Rohdens, innebära en extrem generalisering av en 
enkel iakttagelse; det är den oerhörda överdriften i 
framställningen, som ger den originalitet. Det är up
penbart, a t t  verklighetsuppfattningen i sin helhet i 
viss mån är  beroende av den sociala miljön och att 
därm ed följer en tendens till särpräglad politisk u p p 
fa ttn ing för skilda grupper. D et är lika klart, och lika 
viktigt a tt  betona, a t t  l iknande skillnader föreligga 
mellan enskilda människor liksom mellan folk. Men 
det är just skillnadens omfattn ing, som här är av be
tydelse; endast genom a tt  gränslöst överbetona denna 
för socialgruppens del nå r  M annheim  sina resultat. I 
själva verket är det obestridligt, a t t  de mest skilda 
ideologier kunna vara  om fa ttade  inom en och samma 
sociala miljö, a t t  en och samma ideologi om fattas av 
grupper ur olika samhällsklasser, och a t t  fö re trädarna  
för skilda åskådningar inom en bred ram  förstå v a r 
andras språk, d. v. s. kunna  diskutera, icke b lo tt  
strida (vilket icke minst fram går av a t t  personer i stor 
utsträckning ändra  uppfa t tn ing  u tan  a t t  ändra  social 
miljö). Mannheims uppfattn ing  möjliggöres av a t t  han  
på grundval av en del ideologiska u tta landen  bygger 
upp en serie ” idealtypiska” ideologier, som knap p as t  
äga motsvarighet i verkligheten men som uppvisa de 
ytterligt skarpa skiljaktigheter hans eget ideologibe
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grepp kräver; till detta fogas psykologiska resone
mang om det ” naturliga” i a tt  en viss socialgrupp god
ta r  en viss (av Mannheim konstruerad) ideologi. O b 
jektiva framställningar av de skilda ideologierna lik
som försök att  bestämma korrelationen mellan ideo
logi och social grupp saknas fullständigt i Mannheims 
arbete. D et ligger nära  till hands a t t  se detsamma 
blo tt  som ett u ttryck  för de extrem t starka ideologiska 
brytningar, som omkring 1930 förelågo i Tyskland.

N ä r a  de här diskuterade upp fa ttn ingarna  om ideo
logien såsom u ttryck  för värderingar och miljöer står 
tanken, a tt  åskådningarna under alla förhållanden 
fylla  bestämda sociala funktioner. Jag  skall i det föl
jande erinra om skilda åsikter i denna punkt.

ID E O L O G IE R N A S  S O C IA L A  F U N K T I O N E R

Frågan om ideologiernas roll i utvecklingen har  be
rörts eller ingående behandlats av en mängd fö rfa t
tare, varv id  de mest stridiga meningar hävdats. U t 
gångspunkten har  varit  uppfattn ingen, a tt  alla ideo
logier — eller riktigare alla åskådningar, för vilka 
man använder ordet ideologi — äro falska. P å  vissa 
håll har man gjort gällande, a t t  ideologierna likväl ur 
bestämda synpunkter äro värdefulla  och nödvändiga, 
på  andra har  man ansett dem vilseledande och farliga. 
Diskussionen kring denna fråga b ildar ett inslag i den 
allmänna debatten om villfarelsernas sociala funktio
ner och betydelse.

Redan i den äldre framstegsdebatten (jfr s. 65 ff.)
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möter sida vid sida med uppfattn ingen, a tt  bestämda 
idéer äro orimliga, tanken a t t  samma idéer äro eller 
varit  socialt nödvändiga. Typ iska  äro Turgots upp 
sats om det mänskliga framsteget och hans u tkast till 
en universell historia. ” Vilka underliga åsikter ha icke 
u tm ärk t  vår tidiga historia!” skriver han på  ett ställe. 
” Vilken orimlighet i de orsakssammanhang som våra  
förfäder fantiserade ihop för a tt  fö rk la ra  vad de 
kände till! Vilka sorgliga minnesmärken över den 
mänskliga andens svaghet!” N å g ra  rader senare be
trak ta r  han dessa företeelser från  en annan sida. ” 1 
detta långsamma fram skridande av på  va ran d ra  föl
jande åsikter och misstag tror  jag mig se de första b la
den, de höljen naturen givit å t  växternas spirande 
stjälk, sticka upp ur jorden för a tt  e f terhand vissna 
vid framkomsten av andra höljen, ända tills slutligen 
själva stjälken växer upp och kröner sig med blom
m or och frukter, en avbild av den senkomna san
ningen.” I andra  sammanhang u ttrycker han sig än 
mera positivt. Människornas passioner, huru  vettlösa 
de än äro, leda dem rä t t  u tan  a t t  de själva veta det. I 
en militär liknelse, som synes ha tjänat Hegel till före
bild, talas om mänskligheten som en armé, vars rörel
ser ledas av ett geni. ” Vid anblicken av stridstecknen, 
vid trumpeternas och trum m ornas dån, sätta sig skva- 
dronerna i rörelse, till och med hästarna äro fy llda  av 
en iver utan mål, varje grupp bryter  sig väg genom 
hindren u tan  a t t  veta varför, endast fä ltherren förs tår  
meningen med alla dessa noggrant p lanlagda marscher; 
på samma sätt ha passionerna m ångfaldigat idéerna, 
u tsträckt vetandet, fu lländat andarna  i brist på  det
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förnuft ,  vars dag ännu icke kom m it och som skulle ha 
varit  mindre mäktigt om det tidigare kom m it till sty
ret.” Passionerna, de orimliga idéerna ha varit  f ram 
stegets instrument.

Denna uppfa ttn ing  var naturlig  för en framstegs- 
teori, som om fattade det fö rf lu tna  likaväl som fram 
tiden och som alltså i föreställningar, vilka betraktades 
som oriktiga och vidskepliga, måste se stadier på  v ä 
gen m ot sanningen. Utvecklingen fattades som ett suc
cessivt realiserande av det mänskliga förnuftets möj
ligheter. O f ta  förutsattes, a tt  detta  realiserande skedde 
under ledning av ett övermänskligt väsen. V arfö r 
detta väsen icke på  en gång förverkligade sina avsik
ter, förklarades av Turgo t och andra  bero på  a t t  det 
successiva f ram åtskridandet innebar större garantier 
för stabilitet, då målet nåddes, eller på a t t  själva det 
gradvisa nåendet av insikt innebar ett värde, eller ock 
hänvisade man helt enkelt till Guds outrannsakliga av
sikter. H ä r ,  som i andra sammanhang, torde parallel
len med en enskild människas utveckling ha  påverkat 
tankegången. Vid sidan av den rent teleologiska u p p 
fattningen fram träder emellertid redan hos Turgo t en 
annan linje. Mänsklighetens framåtgående i materiellt 
hänseende från  naturtills tånd till civilisation måste, 
betonas det, ha skett gradvis, och med detta konstate
rande följa antydningar om att den intellektuella, 
ideologiska utvecklingen varit korrelerad med den m a
teriella. H ä r if rån  är det icke långt till tanken, att 
varje intellektuellt stadium motsvarar en bestämd m a
teriell utvecklingsgrad och att sålunda ideologierna ge
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uttryck  å t  en under ett visst skede socialt ändam åls
enlig inställning.

Den bland de äldre framstegsteoretikerna vanliga 
uppfattn ingen torde emellertid snarast ha  varit,  a t t  de 
tidigare härskande föreställningar, v ilka  betraktades 
som oriktiga, tillika var it  skadliga. De betecknades som 
fördom ar (préjugés), v ilka bidragit a t t  h indra  m änsk
lighetens utveckling; dessa fördom ar, som till sitt 
väsen voro  artificiella, tillfälliga och lokalt begrän
sade, skulle nu vika för den naturliga, eviga och uni
versella sanningen. D enna s tåndpunk t är uppenbar
ligen den centrala hos Condorcet, även om han i vissa 
sammanhang fäller u tta landen, som erinra om Turgot. 
Beträffande fördom arnas uppkom st gjorde m an skilda 
antaganden. H os vissa fö rfa tta re ,  såsom Helvetius och 
Paine, f ram träder  uppfa ttn ingen , a t t  en viss med över
lägsen bildning utrustad  grupp — medicinmännen el
ler p rästerna — medvetet u tsprit t  vidskepliga före
ställningar för a t t  u p p rä t ta  och trygga sitt välde över 
flertalet. Condorcet tänker  sig a t t  åtminstone religiösa 
fördom ar uppstå t t  genom a tt  den stora massan miss
förs tå tt  det invecklade bildspråk, som begagnats av de 
lärda. Ib land  utgick m an från  a t t  även fördomarnas 
upphovsm än och propagandister va r i t  behärskade av 
de villfarelser, de förkunnade, u tan  a t t  uppställa  f rå 
gan om ursprunget till deras idéer.

I den följande idéhistoriska diskussionen möta ofta  
dessa helt skilda u pp fa t tn ingar  om det sociala värdet 
av föreställningar, som enligt vederbörande förfa tta re  
utgöra villfarelser och vidskepelser. Min avsikt är här  
b lo tt a t t  behandla en del u tta landen  i frågan i repre-
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sentativ modern litteratur. D et bör dock erinras, atr 
M arx’ av Hegels tänkesätt påverkade  teori om ideolo
gierna såsom uttryck  för klass- och därm ed i andra 
hand för  samhällsintressen var it  av utomordentlig be
tydelse för den följande debatten. M a rx ’ lära, som n å 
got utförligare beröres i annat sam manhang (sid. 167 
ff.), utgick från  a t t  under den i bestämda e tapper fo r t
skridande utvecklingen skilda socialklasser i tu r  och 
ordning varit  härskande. A tt  en ny  klass kom  till m ak
ten sammanhängde med att  en ny  och högre p roduk
tionsordning etablerades; varje klassvälde var  därför  
ett nödvändigt stadium i fram åtskridandet. Med 
M arx ’ uppfa ttn ing  följer, a t t  de under varje skede 
härskande idéerna ur  en viss synpunk t äro ändamåls
enliga. ” De vid en viss tid härskande idéerna ha alltid 
endast varit  den härskande klassens idéer” , skriver 
Marx. Ideologierna äro — även om de innehålla orim
liga och motsägelsefulla föreställningar (och detta 
förutsäges ligga i ideologiens natur)  — i grunden ett 
adekvat u t tryck  för den härskande klassens och där
med ytterst för hela samhällets intresse, de äro ” ingen
ting annat än det ideella u ttrycket för de rådande m a
teriella förhållandena” . D å  revolutionära  tankar  up p 
stå, visar detta, a tt  en revolutionär klass håller på att 
bildas och a t t  en omvälvning förestår. Först då m änsk
lighetens förhistoria avslutas med socialismens genom
förande och klasskiktningens försvinnande bli männi
skorna i stånd att tänka ideologifritt. M arx anser sig 
själv vara  den förste representanten för detta tän 
kande. — Vid sidan av denna för M arx’ centrala 
tankegång fram träder i flera av hans skrifter u p p fa t t 
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ningen, a tt  ideologierna förete en viss eftersläpning i 
förhållande till den ekonomiskt sociala utvecklingen; 
en ideologi, som under ett skede varit  ändamålsenlig, 
kan därfö r  såsom irrationell tradition  under en kortare 
tid fortleva och såsom ” självständig” faktor påverka 
det mänskliga handlandet.

En rad  skilda, delvis v a rand ra  motsägande up p fa t t 
ningar rörande ideologiernas roll i det politiska och 
sociala skeendet f ram träd a  i Hägerströms — ur andra 
synpunkter än de hä r  anlagda banbry tande — social
filosofiska uppsatser. En diskussion av frågan kan 
därfö r  lämpligen utgå från  dessa.

I sin uppsats ” O m  sociala vidskepelser” (1913) an
kny ter  H ägerström  sitt resonemang till vissa såsom 
vidskepliga betecknade föreställningar, bl. a. tron  på 
dophandlingens magiska k ra f t ,  på  grundlagens ovill
korligen bindande karak tä r ,  på monarkens suveränitet. 
Det gemensamma för dessa vidskepelser finner han 
ligga i den medvetna och öppet erkända eller ock b lott 
implicerade tanken på  en överjordisk sanktion. D å  
exempelvis monarken säges vara  härskare av guds 
nåde, är detta förhållande uppenbart,  men det förelig
ger i blotta  suveränitetsföreställningen, även om gud 
icke påstås vara  garant för monarkens ställning. Före
ställningar av denna art anser nu Hägerström  i g run
den utgöra värdeföreställningar. I och för sig synes 
denna tanke egendomlig. D å  en person känner sig fö r 
pliktigad a tt  lyda den suveräne, av gud sanktionerade 
monarken, u tgår han uppenbarligen dels från  tron  på 
en gud och på  a tt  monarken verkar ” med guds nåd e”
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—  d. v. s. ett vanligt sakomdöme — dels från  plikten 
a t t  ly d a  guds och hans representanters befallningar — 
vilket i varje fall f rån  Hägerströms utgångspunkter 
kan  betecknas som ett värdeomdöme. T yd lig t  ä r  emel
lertid, a t t  enligt Hägerströms tanke även själva före
ställningen om den övernaturliga sanktionen är ett u t 
t ryck  för värdering (jfr sid. 18). U ppfa ttn ingen  sy
nes, av  fö ru t anförda skäl, vara  godtycklig.

D enna  Hägerströms uppfa ttn ing  fram går även av 
a t t  han  besvarar frågan, vad  som skänker de v idskep
liga föreställningarna deras känslokraft, på  följande 
sätt: ” Vi erinra o s s . . . a tt  det här  är fråga om värde
föreställningar. Men alla sådana häm ta  sin betydelse 
f rån  v å ra  intressen. För den likgiltige betraktaren  
finns inga värden. Frågan blir då den: vad för slags 
intressen är det som här spela in?”

A nvändningen av ordet intresse leder hä r  till ok la r
het. U tt ry ck e t  användes sedan gammalt i de mest stri
diga betydelser. O m  Hägerströms slutledning skall 
kunna  erkännas som riktig, måste han tydligen med 
intresse avse varje möjligt motiv för reaktion; intresse 
blir endast en växelterm till värdering, det betyder 
b lo tt  f rånvaro  av likgiltighet. Men enligt vanligt 
sp råkbruk  menas med intresse ett motiv av mera ra t io 
nell och speciellt mera materiell art. Man förutsätter, 
a t t  insedda och beräknade fördelar eller ändam ål stå 
a t t  vinna, om motivet för en uppfa ttn ing  eller ett 
handlande är intresset. Det är också företrädesvis i 
denna senare mening, som H ägerström i det följande 
använder ordet intresse. H ans refererade uttalanden 
kom m a därfö r  att tjäna som stöd för en långt mera
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preciserad och diskutabel s tåndpunk t än den i dem 
angivna. E t t  skenbevis skapas genom a t t  ordet intresse 
begagnas i olika betydelser. Resonemanget erinrar om 
det i engelsk utilitaristisk l i t te ra tur  förekommande, 
enligt vilket varje m änniska säges handla  i sitt eget in
tresse — varv id  intresse fattas som motiv överhuvud 
— och därefter  påstås, a t t  varje m änniska alltså v ä 
sentligen eftersträvar vissa materiella fördelar (intres
sen i inskränkt mening).

Hägerström  fortsätter nämligen med en bestämning 
av de intressen, som i berörda sammanhang kunna 
kom m a i fråga. I första  rum m et nämnas ” rent egois
tiska  intressen hos enskilda, de klasser eller de folk, 
vilkas m aktstä llning hävdas” . D e t  påstås vidare a tt  
” även de, som genom m aktförhållandenas hävdande 
ligga under, ha själva intressen knu tna  v id  de ifråga- 
kom m ande föreställningarna” , emedan det för dem 
blir ” lä ttare  a t t  foga sig i nödvändigheten, om den 
överordnade m akten fram står  som helig med överjor
disk prägel” . (V arför ha  de undertryck ta  ” intresse” av 
a tt  trycket blir lä ttare  a t t  bära  och därm ed även lä t
tare a t t  upprä tthå lla?  V arfö r  skulle icke i stället de 
fö r tryck ta  ha  ” intresse” av a t t  den vidskepelse, som 
sanktionerar deras underordnade ställning, undanrö j
des?) U nder  vissa omständigheter kom m a härtill  en
ligt Hägerström  jäm väl allmänna, sociala ” intressen” , 
i det a t t  ” vissa m aktfö rhå llanden  kunna vara  ny ttiga  
för den allm änna samhälleliga verksamheten för be
hovens tillfredsställande” ; under bestämda fö rhållan
den har exempelvis enväldet, under andra  fo lkväldet 
varit  socialt nyttigt. D etta  resonemang synes gå u t  på
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att  i stort sett den statsform är ” ny tt ig ” , som faktiskt 
existerar!

Enligt denna tankegång skulle alltså de vidskepliga 
idéerna alltid tjäna vissa gruppers intresse. Av hela 
sammanhanget framgår, a t t  H ägerström  icke menar 
förm enta  intressen, u tan  rationella, vä lfö rs tådda in
tressen. D et torde också vara  uppenbart,  a t t  H äger
ström icke be trak tar  de vidskepliga föreställningarna 
såsom medvetet uppfunna  av de m aktägande för att  
hålla  de andra  nere. På  alldeles samma sätt som M arx 
tänker sig Hägerström  en uppdelning av föreställ
ningarna i en orimlig vidskeplig del och en rationell 
intressebetonad del, av vilka den förra  med i stort sett 
osviklig säkerhet tjänar den senare. Fullständigare u t
tryck t  kan  det sägas, a tt  han tänker sig a t t  de v id 
skepliga föreställningarna täcka  ett ” subjektivt” in
tresse, d. v. s. åsikter om vad  det egna intresset kräver, 
och a t t  dessa åsikter äro ändamålsenliga, samman
falla med det ” objektiva” intresset.

N ågo t försök att bevisa de tta  sam manhang göres 
icke, frånsett några historiska notiser, vilka rimligen 
måste antas avsedda att exemplifiera, icke a t t  bevisa. 
I detta  sammanhang skola b lo tt två  erinringar göras. 
För det första innehåller framställningen ingen som 
helst beskrivning av vad det innebär a t t  ett visst in
tresse ta r  sig u ttryck  i vidskepliga föreställningar. 
V arfö r  kunde icke detta  intresse likaväl fram träda  
öppet eller ideologiskt täckas helt enkelt genom att 
proklameras utgöra det allm änna intresset (allra helst 
som Hägerström, såsom strax skall visas, synes utgå 
från att de maktägandes intresse i regel sammanfaller
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med det helas intresse)? För det andra  u tgår Häger
ström från  att de maktägande tänka  i sitt eget välför- 
stådda intresse. Åtminstone vissa grupper eller perso
ner skulle i sitt tänkande kom m a till resultat, vilka 
med säkerhet vore till deras fördel, ehuruväl detta 
tänkande för den objektive iakttagaren  ter sig rent 
vidskepligt. Enligt en vanlig utilistisk uppfattning 
skulle ett upplyst och insiktsfullt tänkande  med säker
het leda till för vederbörande fördelaktiga resultat. 
Denna erkänt naiva optimism delades säkerligen icke 
av Hägerström. Men han synes som många andra  vara  
benägen a t t  förk lara  det vidskepliga, förvirrade tän 
kandet just därmed att  det u r  synpunkten av den 
tänkandes fördel är ändamålsenligt.

Möjligen menar Hägerström, såsom andra  u tta lan 
den giva vid handen, a tt  intresset i särskild grad 
skulle va ra  utslagsgivande för en kollektiv  grupps, i 
första rum m et en samhällsklass’ tänkande. Denna för 
marxismen väsentliga föreställning f ram träder  ofta 
även i modern, icke dogmatiskt marxistisk litteratur. 
Den stödjes av den närliggande tanken, a tt  affekter, 
som göra det omöjligt för den enskilde a t t  tänka och 
handla  rationellt, skulle föga påverka  den kollektiva 
gruppen, och särskilt socialklassen; denna tänkes ko n 
stituera en enhet u r  ekonomisk synpunkt och det an 
tas, a t t  dess upp trädande  skulle bestämmas av de för 
alla dess medlemmar gemensamma ekonomiskt-sociala 
intressena. U ppfattn ingen  synes likväl äga ringa räck
v idd  — även frånsett de svårigheter, som själva klass
begreppet erbjuder. Belysande är en i England år 1937 
hållen debatt  mellan sociologer och nationalekonomer.
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Den främste försvararen av den här berörda stånd
punkten, nationalekonomen Maurice Dobb, drevs till 
de mest egendomliga uttalanden. Dobb utgick, i an
slutning till en annan ekonom, Robbins, f rån  en up p 
delning i subjektivt och objektivt intresse. H a n  fö r
klarade b land annat a tt  i ekonomiska frågor — d. v. s. 
frågor av vital betydelse för livsuppehället — subjek
tiva intressen icke kunna bestämma flertalet under 
lång tid. D et verkliga, objektiva intresset gör sig små
ningom gällande. ” 1 varje fall måste ett gemensamt in
tresse, som skall vara  tillräckligt s tark t för  a tt  över
bygga individuella och lokala intressen, bygga på  rea
litet och ej på  illusion.” Dobb hävdade ytterligare, att  
klassintressen, vilka enligt hans mening vore reella, vore 
av långfristig karak tä r ,  men icke med säkerhet gjorde 
sig gällande på  kort  sikt; under en kortare  tid kunde 
t. ex. mera begränsade lokala intressen av subjektiv 
na tur  bli bestämmande. För a t t  de långfristiga intres
sena skulle bli härskande fordrades dock, enligt Dobb, 
a tt  de under ett skede kunde identifieras med de k o r t 
fristiga och sålunda h äm ta  s tyrka  ur dessa. — En 
framstående, marxistiskt orienterad  nationalekonoms 
reflexioner i ämnet resultera alltså i u tta landen av 
uppenbart oklar  och löslig beskaffenhet. De reella in
tressena, klassintressena, förmenas blott under vissa 
gynnsamma omständigheter kom m a till u ttryck; in
träffade  icke dessa omständigheter kunde subjektiva, 
lokala och individuella intressen bli avgörande. V a r 
för skulle ett intresse, därfö r  a tt  det nådde en viss an
slutning, bli objektivt? Och varfö r  skulle individuella 
och lokala intressen betraktas som subjektiva?
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Hägerström  gör emellertid i en senare del av den 
behandlade uppsatsen än mera generella och katego
riska påståenden. N ärm ast  gälla dessa vissa rättsidéer, 
men de måste på  grund av sammanhanget antas avse 
härskande vidskepliga föreställningar överhuvud. 
H ägerström  skriver: ” N u  är det emellertid tydligt, 
a t t  även de här behandlade idéerna h a ft sin sociala 
fu n k tio n  a t t  utföra . De måste på  något sätt  varit  n y t
tiga för samhället i det hela. Annars skulle de efter 
den allmänna lagen om, a t t  endast det för samhällets 
bestånd ny tt iga  består i kam pen för  tillvaron, snart 
ha  förlorat all betydelse.”

H ä r  utsäges alltså klart, a t t  de vidskepliga före
ställningarna, åtminstone om de under någon längre 
tid var it  dominerande, ägt socialt värde. (Rimligen 
måste Hägerström  också mena, a t t  även mera k o r t 
variga och mindre framgångsrika vidskepelser haf t  en 
funktion, om också av mera blygsam beskaffenhet.) 
Som bevis härfö r  anföres en ” allmän lag” om a tt  en
dast det samhällsnyttiga under längre tid kan bestå i 
kam pen för tillvaron. H ägerström  förutsätter här  vad 
som skulle bevisas. Den åberopade ” a llm änna lagen” är 
icke erkänd av historien eller sociologien; ingen an ty 
dan gives om de skäl, på vilka påståendet om dess 
existens grundas. Det synes osannolikt, a t t  H äger
ström utgår f rån  den prim itiv t teleologiska u p p fa t t 
ning, enligt vilken allt, som är, ä r  värdefu llt  eller r ä t t 
färdigt; han har  själv med skärpa kritiserat teleolo
giska tankegångar. Sannolikt föreligger b lo tt en löst 
u tkastad  social parallell till D arw ins evolutionsteori. 
Idéerna tänkas liksom d jurarterna  käm p a  för livet
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och en idés seger antas, även om den icke är beständig, 
va ra  ett bevis på  relativ livsduglighet och därmed 
också på  socialt värde. A t t  dylika i äldre debatt v an 
liga tilläm pningar av darwinismen på  sociala förhål
landen icke äro m otiverade och att  de i själva verket 
bygga på  ett uppenbart  missförstånd av själva evolu
tionsteorien skall i en följande uppsats framhållas.

T flera sammanhang ä r  Hägerström  inne på  frågan, 
på va d  sätt de vidskepliga föreställningarna varit  so
cialt nyttiga. I nu ifrågavarande  uppsats skriver han 
a t t  idéerna ” om den bestående maktens inre rä t tm ä
tighet ha givit en viss stadga å t  de förhandenvarande 
m aktfö rhå llandena  och därm ed skyddat det hela för 
en skadlig beständig gungning” ; föreställningarna ha 
dock icke verka t  a ll tfö r  konserverande, ty  de ha 
” kompletterats  av nedifrån  fram växande  ’rä ttfärdig- 
he tsk rav’, i v ilka för den allmänna samhällsverksam
heten nyttiga  intressen taga form. Genom förbindel
sen av idéer om lagarnas helgd och rättfärd ighetskrav  
h a r  det livskraftiga samhället kunna t  på  ett relativt 
lugnt sätt reform era sig självt.” U tta landena  äro vaga. 
D et synes emellertid egendomligt a t t  anta , a tt  idéerna 
å ena sidan var it  u t tryck  för faktiska m aktfö rhå llan 
den och härem ot svarande intressen, å andra  sidan att 
de ha f t  en stabiliserande karak tä r .  Enligt sistnämnda 
led i tankegången måste ju idéerna ha spelat en själv
ständig roll och därm ed upphäves korrelationen mel
lan idé och intresse. A nm ärkningsvärt  ä r  också, a tt  
H ägerström  u tan  vidare antar, a t t  vidskepelsen på det 
rättsliga om rådet skulle verka ” lagom” konserverande. 
O m  den överhuvud har  någon effekt, måste denna
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väl innebära, a tt  de härskande föreställningarna 
skydda en bestående m aktordning och sålunda hindra 
en ur intressesynpunkt önskvärd  ändring av denna. 
Hägerströms resonemang utgör b lo tt en omskrivning 
av en vanlig konservativ formel: ändringar måste 
möta vissa svårigheter, så a tt  de inte ske i onödan. — 
I andra  uppsatser motiveras på  skilda sätt föreställ
ningen om vidskepelsernas värde: de äro eggande och 
livande, de väcka  förtröstan till det godas seger, ” hel- 
vetesföreställningar och . . . känslor av ont samvete 
ha varit  kraftiga  pådrivare  i sociala och även k u ltu r
värdens t jänst” — tankegångar, som sedan å rh u n d ra 
den använts i pragmatiska försvar för religionen och 
som till själva sin na tur  stå u tan fö r  rationell dis
kussion.

Jag återgår till uppsatsen ” O m  sociala vidskepel
ser” . Enligt Hägerströms mening äro de orimliga före
ställningarna på väg att  försvinna. De undergrävas av 
insikten, a tt  de i grunden b lott äro camouflage för 
intresset; det livligare idéutbytet och den växande all
m änna bildningen påskynda förstörelsen. Frågan blir 
då om de rättsidéer, v ilka speciellt behandlas i f ra m 
ställningen, kunna försvagas eller försvinna u tan  men 
för samhället. D etta  anser H ägerström  möjligt. T y ,  
säger han, ” de vidskepliga rättsidéernas ny tta  är be
roende av en viss egendomlighet hos samhällsförhål
landena själva. Endast där  den samhälleliga verksam 
heten sker inom klasskillnadens ram, där en be ty 
dande mängd av medborgare känna  sig mer eller 
mindre som blotta verktyg för återstoden, behövas 
verkligen idéerna i fråga, för a t t  icke allt skall
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sprängas sönder . . . Men tänka  vi oss ett samhälle där 
den vida övervägande delen av befolkningen känner 
sig solidariskt intresserad för samhällsordningens be
stånd, måste alla sådana skyddsm akter vara  över
flödiga.” Denna tankegång strider tydligen mot den 
nyss refererade, enligt vilken vidskepelsen medför en 
värdefull stabilitet utan a tt  h indra  befogade refor
mer; här  betraktas vidskepelsen b lott som ett medel att 
hålla de lägre folkklasserna i styr. Slutsatsen blir 
emellertid, att  eftersom vidskepelsen, som möjliggör 
klasskillnader u tan  katastrof, ä r  stadd i upplösning, 
måste klasskillnaderna begränsas. U ppgiften  säges 
vara  ” k lar  för alla socialt intresserade, som genom
skåda det fortgående förfallet av samhällskittande 
rättsföreställningar. Endast på  ett sätt kan  faran  av, 
a t t  skutan med förlorat  roder sättes på  grund, före
byggas, och det är, a t t  var och en i sin stad gör allt för 
a tt  inskränka klasskillnaden  eller för a t t  åstadkomma 
ett sådant sakernas tillstånd, a t t  icke ett be tydande an
tal samhällsmedlemmar känna sig som en b lott piede
stal för de övriga.” H ägerström  avslutar sin uppsats 
med den hos en förföljare av metafysik och teleologi 
förb luffande förklaringen: ” Vi behöva b lott leva oss 
in i vå r t  släktes djupaste syften för a t t  skänka oss 
själva en uppgift, som höjer oss över den tyngsta av 
alla känslor, känslan av livets tomhet.” Vilka dessa 
syften äro, uppgives dock icke.

I flera uppsatser av Hägerström , särskilt de under 
senare tid utarbetade, möta delvis helt andra  föreställ
ningar. U ppfattn ingen , a tt  religiösa, politiska och 
rättsliga idéer äro vidskepelser kvarstår, likaså den
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grundläggande, om ock icke alltid fasthållna tanken, 
a tt  dessa idéer äro u ttryck  för djupare liggande fak to
rer. Däremot är uppskattningen av vidskepelsernas 
roll i det sociala skeendet en annan. En kritisk eller 
riktigare fördömande s tåndpunkt träder  i stället för 
det med vissa förbehåll givna e rkännandet;  vidskepel
ser anses principiellt skadliga. K arakteristisk t är att 
Hägerström  i sina senare uppsatser gärna betecknar 
den faktor, som ” ligger bakom ” ideologierna, som 
känsla, medan han tidigare i motsvarande samman
hang företrädesvis talade om intresse. O rde t  känsla 
för tanken på irrationella affekter, medan ordet in
tresse pekar på  något ändamålsenligt och menings
fullt.

Såsom exempel på  denna andra  linje hos H äger
ström väljes här  hans uppsats ” O m  social rä ttv isa” 
(1931). H ä r  behandlas särskilt metafysiska idéer av en 
viss art, nämligen om naturliga rättigheter. ” Alla 
dessa idéer” , skriver Hägerström, ” äro nu ingenting 
annat än fullkomligt realitetslösa föreställningar, som 
uppstå genom känslornas infly tande  på  vår  u p p fa t t 
ning av verkligheten och sammanhänga med prim itiva 
föreställningssätt. Men de ha den betydelsen, a t t  de 
göra den i sig naturliga klasstriden till en fanatisk 
kam p av samma na tu r  som ett religionskrig. Sådana 
över alla naturliga sammanhang upphöjda  k raf te r  
som inre rättigheter äro, få alltid ka rak tä ren  av n å 
got vördnadsvärt  och mer eller mindre öppet av n å 
got heligt. All strid för det vö rdnadsvärda  och heliga 
blir fanatisk. Varje p a r t  käm par  inte b lo tt för sina 
speciella värden gentemot den andre, u tan  m otparten

40



blir också såsom bekämpare av det vördnadsvärda  och 
heliga betraktad som skurkaktig .” Striden mellan 
homousianer och homoiusianer blev fanatisk, därför  
a t t  den gällde heliga ting. Samma slags fanatism u t
vecklades vid hävdandet av människans rättigheter 
under skräckväldet i Frankrike. Visserligen käm pade 
bourgeoisien för reella värden, för sin egen frigörelse, 
” men såvitt striden utkäm pades i rättens tecken och 
därm ed erhöll fanatisk k a rak tä r ,  var  det fråga om 
samma strid för påvens skägg som i fö rra  fallet. 
N atu r l iga  människor av samma kött  och blod kunna 
alltid, huru de än käm pa t och huru  än deras intressen 
strida mot varandra, komma till förlikning och sam
verkan. Men klasser, liksom även hela folk, som 
strida för sin rä tt ,  de bliva i själva verket gudar. Och 
gudar äro alltid alltför självkära för  a tt  icke vid kon
flik ter mellan deras respektive absoluta värden vilja 
förgöra varand ra  till förintelse.”  Därjäm te  får, anser 
Hägerström, en strid för rä tten  en rätlinjig och extrem 
karaktär ,  som aldrig kan passa det invecklade sam
hällsmaskineriet. En social klassrörelse leder till ök
ning av det a llmänna välståndet blott om ” man oför
villad av hetsande religion skaffar  sig kunskap om 
verkligheten och målmedvetet käm par  för sina intres
sen” .

Hägerström uppställer därefter frågan hur  det är 
” möjligt för ett klassparti a t t  få  den nödiga entusias
men i sin kamp, om det icke tro r  på rä ttvisan av den
samma?” Frågan besvaras med en hänvisning till att 
rättsföreställningarna blott äro ett u ttryck  för käns
lorna. ”1 själva verket står saken så, a t t  m an icke
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skulle u p p fa t ta  ett tillstånd som orä ttfärd ig t,  om man 
icke från  begynnelsen vore upprörd  över detsamma. 
T y  idéerna om rättvisa och orättvisa bestämmas av 
våra  känslor. O m  rättvisan och orättvisan i sociala 
förhållanden själva bestämmas av vå ra  ursprungliga 
intressen eller känslor, kunna  dessa icke förflyktigas, 
därigenom a tt  sådana fö ljdfantom er falla bort. Skulle 
inte den sociala klass, som vill fram, kunna  uppröras 
blott och bar t  av sina bristande möjligheter i livs
kampen, b lo tt och bart av undanskjutandet, när  den 
känner sin egen sociala betydelse? Skulle m an icke 
omedelbart kunna bli upp rö rd  över mänskligt lidande 
utan  a t t  tro  på  dess orättvisa? . . . (H är)  föreligga na
turliga känslor.” Men hur  kommer det sig då, a t t  rätt- 
färdighetskänslan verkligen haf t  stor m ak t  i sociala 
strider. ” Förklaringen är  den, a t t  den rena exploate
ringen av andra  människor, hå llandet av dem i slav
ställning, icke i längden blir möjligt u tan  hjälp av 
idéer om den härskande klassens egen absoluta rätt. 
Allenast genom inprägling av dess egen gudomliga 
överlägsenhet i den förtrycktes medvetande förlamas 
dennes m otståndskraft  på ett sådant sätt, a tt  uppror 
icke är a t t  befara . . . N ä r  nu en fö r t ry ck t  klass reser 
sig, är det nödvändigt a tt  först kasta  undan  dessa 
psykiska bojor, mer tryckande än alla y t tre  fjättrar.  
D etta  sker genom hävdandet  av idén om samma 
gudomliga värdighet i ett  visst avseende hos alla.” 
Denna situation föreligger emellertid icke för nä rv a 
rande. ” Sedan en föru t undertryck t  klass verkligen 
kom m it a t t  bli en m ak tfak to r  i samhället, är  bibehål
landet av sådana fantom er för framgången av dess
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strävanden e t t  hot. Moren — människoguden — har 
gjort sin tjänst. Moren kan gå.”

O klarheterna och motsägelserna i dessa resonemang 
äro påfallande. Jag  skall här b lo tt stanna vid de v ik ti
gaste. Hägerström  förutsätter a t t  man icke är u p p 
rörd, därfö r  a t t  ett tillstånd anses o rä ttfärd ig t,  u tan  
finner det o rättfärdigt,  därför  a tt  m an är upprörd . Om 
denna uppfa ttn ing  verkligen upprätthålles, äro u t ta 
landena om rättsidéernas skadlighet ohållbara, tv  an
knytningen till dessa idéer blir då  b lo tt ett medel att 
u ttrycka  sin känsla. Men H ägerström  påstår  tillika, 
a tt  en speciell upprördhet, en farlig fanatism inträder 
just p å  grund av idén om orättfärd ighet. D enna  idé 
anses alltså dock spela en självständig roll. Till  den 
reaktion, som är ” naturlig” , d. v. s. beror på  en känsla, 
kommer den reaktion, som beror på  en oriktig meta
fysisk föreställning, d. v. s. en villfarelse. H ä r  före
ligger alltså samma motsägelse som i uppsatsen ” Om 
sociala vidskepelser” , blott a t t  villfarelsens självstän
diga betydelse nu uteslutande anses vara  av ondo.

På  ett egendomligt sätt synes H ägers tröm  i själva 
u ttrycke t  rä tt  eller rättsidé se något samhällsfarligt; 
det är  dessa ord, som för honom beteckna något artif i
ciellt och metafysiskt och därm ed skadligt. D ärem ot 
finner han det naturligt och ofarligt, om en klass upp- 
röres ” blott och ba r t  av själva f a k t u m . . . b lo tt och 
bart av undanskjutandet, när den känner sin egen 
sociala betydelse” . V arfö r  skulle icke ordet ”undan 
skjuten” vara  lika farligt som uttrycke t  ” o rä ttv is t  be
han d lad ” ; måste icke en klass’ känsla av a t t  vara  un
danskjuten innebära just en känsla av att  den icke å t 
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njuter social rättvisa? V arfö r  talas det om metafysik, 
om en person klagar över orättfärdighet, men om ett 
faktum, om han klagar över sin undanskju tna  ställ
ning? U ppenbart  är, a tt  ett  ord som undanskjuten 
innebär en värdering, och i ett värdeom döm e uttryc- 
kes enligt H ägerström icke e t t  fak tisk t förhållande.

Särskilt egenartad är tanken, a t t  rättfärdighetsidén 
var it  nödvändig i vissa fall, nämligen då en ren ex
ploatering, ett  tillstånd av slaveri förelegat. I dessa 
fall krävas vidskepliga föreställningar för a t t  u p p rä t t 
hålla förtrycket och därför också för a t t  upphäva  det. 
D et synes sannolikt att  H ägerström  anser ett  sådant 
tillstånd onaturligt och därfö r  antar, a t t  onaturliga — 
metafysiska — föreställningar krävas för  a t t  motivera 
det. Sedan väl dylika föreställningar uppkommit, 
kunna de övervinnas blott genom föreställningar av 
liknande art. A ndra  mindre m ark an ta  klassmotsätt
ningar anser Hägerström möjliga a t t  övervinna genom 
naturliga — icke metafysiska — idéer. A t t  tidigare en
ligt Hägerströms mening även dylika m otsättningar 
k lätts i rättsidéernas form torde alltså för honom te 
sig såsom något onaturligt och förnuftsvidrigt.

Påståendet, a t t  rättsidéer m edföra  en speciell fana 
tism i den i och för sig naturliga sociala kam pen synes 
bygga på en ren tautologi. T y  ordet fanatism  an v än 
des enligt vanligt språkbruk endast för a t t  beteckna ett 
sådant lidelsefullt handlande, som är bestämt av idéer. 
En massmördare kallas fanatisk om han bestämmes av 
politiska eller religiösa åsikter, men icke om han h a n d 
lar för a tt  v inna materiella fördelar. Genom a tt  s tän
digt använda orden fanatisk och fanatism  skapar
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Hägerström  emellertid ett skenbevis för vad som sy
nes u tgöra  ledmotivet i hans tankegång, nämligen a tt  
vidskepliga föreställningar giva striderna en hårdare  
och grymmare ka rak tä r  än de eljest skulle äga. N ågo t 
försök a t t  verkligen bevisa denna uppfattn ings riktig
het h a r  Hägerström icke gjort. H a n  synes u tgå från 
a t t  alla historiska strider av betydelse varit  fö rkn ip 
pade med föreställningar av denna beskaffenhet; i 
varje fall nämner han inga strider, där  så icke varit  
fallet. Men därmed är varje p å  erfarenhet grundad 
jämförelse mellan ” metafysiskt bestäm da” och ”n a tu r
ligt g ivna” motsättningar utesluten. Det bör tillfogas 
a tt  även om det vore möjligt a t t  göra en jämförelse 
mellan strider av dessa båda  typer  något resul
ta t  av ur Hägerströms synpunk t användbar art 
icke rimligen kunde vinnas. O m  det konstaterades, att 
speciell hårdhet vore korrelerad med metafysiska 
rättsföreställningar, kunde detta  bero på  a tt  rättsidéer 
uppstode vid hårda  strider likaväl som a tt  hårda  stri
der uppstode på  grund av rättsidéer. Det är emeller
tid  tillräckligt a t t  fram kasta  tanken på  en dylik  un
dersökning för a tt  göra dess orimlighet uppenbar.

Vissa av Hägerströms lärjungar ha gått än längre i 
hävdandet av de irrationella föreställningarnas, sär
skilt rättsföreställningarnas, farlighet. Lundstedt synes 
utgå från  a t t  de idéer, vilka han  betecknar som n a tu r 
rättsliga, till huvudsaklig del äro  orsaken till av ho
nom kritiserade brister i den internationella utveck
lingen efter världskriget 1914— 1918. Olivecrona gör 
i en nyligen publicerad uppsats gällande, att de m eta
fysiska föreställningarnas bortrensande ur rättslivet
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skulle leda till de mest märkliga och värdefulla resul
tat. H a n  skriver bl. a.: ” En allmän förståelse för de 
reella sammanhangen är också en kraftig  garanti mot 
a tt  tvångsapparaten missbrukas av enskilda individer 
eller grupper till deras eget gagn på  det helas bekost
nad. Det är mycket, mycket svårt a t t  tillskansa sig 
abnorma fördelar, att  sätta kuggar i samhällsmaskine
riet eller att  u töva despoti med den nakna  motive
ringen, a tt  så vill jag ha det ty  detta  passar mig. Alltid 
tillgriper man någon förevändning, som döljer de 
egentliga syftena, och därtill kunna de övervärldsliga 
rättsidéerna lä tt  begagnas. Men ju allmännare kunska
pen om lagens funktion är, desto svårare blir det a tt  
begå sådana missbruk. Förstår man allm änt det verk 
liga sammanhanget, tolereras helt enkelt icke någon 
användning av tvång, allraminst fysiskt våld, som 
icke fram står såsom bestämd av gemensamma, helt 
och hållet världsliga intressen. D et uppstår  ett oerhört 
s ta rk t tryck på m ak thavarna , v ilka dessa än äro, a tt  
använda tvångsapparaten  endast i dessa gemensamma 
intressens tjänst.”

Det är tillräckligt att  påpeka  de glidningar i tanke
gången, som här föreligga. Först säges det vara  
” mycket, mycket svårt” för m aktägande a t t  göra vissa 
bestämda saker u tan  annan motivering än att  det pas
sar dem. De handlingar det här ä r  fråga om äro att  
” tillskansa sig abnorm a fö rdelar” , a t t  ” sätta  kuggar i 
samhällsmaskineriet” och att  ” utöva despoti” . R edan  
i beskrivningen av dessa handlingar inlägges en be
stämd värdering, som naturligtvis även u tif rån  m e ta 
fysiska rättsidéer godtages; beskrivningen synes sna
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rast tillkommen under infly tande av dylika idéer. K an 
man överhuvud tänka sig a tt  några  handlingar skulle 
karakteriseras på  det angivna sättet — ” abnorm a” , 
”kuggar i samhällsmaskineriet” , ” despoti” — utan att 
rättsidéer eller idéer, som helt fyllde rättsidéernas 
funktion, förelåge? Därefter  antydes, a t t  ett hand
lande av angiven a r t  skulle underlättas, om över
världsliga rättsidéer begagnades; här tänker sig fö r
fatta ren  tydligen dessa handlingar som objektivt be
stämbara, medan han själv fö ru t beskrivit dem genom 
värderingar. O m  nu övervärldsliga rättsidéer sakna
des, skulle, enligt Olivecrona, icke blott dessa kvalif i
cerat olämpliga handlingar omöjliggöras, u tan  de 
m aktägande skulle rentav tvingas a tt  använda tvångs- 
apparaten  i de gemensamma intressenas tjänst. Även 
om de föregående tankefelen icke beaktats, måste 
varje läsare här ställa frågan, varfö r  icke dessa 
gemensamma ” intressen” — det bör framhållas, a tt  
Olivecrona synes sakna varje föreställning om att  ” in
tresse” är ett problematiskt begrepp — kunna använ
das som den ” förevändning” , som de m aktägande be
höva för a tt  begå enligt Olivecronas mening fördöm- 
liga handlingar. In tet är enklare än att  exempelvis p å 
stå a t t  de gemensamma intressena på lång sikt kräva 
vad som för ögonblicket ter sig som hårda  och omoti
verade ingrepp mot samhällets medlemmar.

Den i Hägerströms först refererade uppsats f ram 
förda åsikten, a t t  vidskepliga föreställningar äro sam- 
hällsnyttiga, äga bestämda sociala funktioner, f ram 
träder o fta  i religionssociologisk och antropologisk
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litteratur. Dürkheim  har i ett arbete om prim itiv  reli
gion sökt visa, a t t  de religiösa idéerna och riterna äro 
u ttryck  för sociala behov, och a t t  religionen i stort sett 
ger en överjordisk sanktion å t  värdefu lla  levnadsregler. 
Särskilt inom den moderna funktionella  antropologi
ska skolan spela liknande tankegångar en stor roll. 
Såsom exempel på  hur de utföras väljer jag här  ett ar
bete av Malinowski, O m  trons och moralens grund
läggning (1936), vars direkta syfte är a t t  visa magins 
och riternas ändamålsenliga beskaffenhet.

Malinowski redogör för vissa p r im itiva  stammars 
religiösa idéer och sedvänjor och sätter dessa i sam
band med vildarnas arbete för sitt livsuppehälle och 
deras sociala förhållanden. H a n  finner, a t t  de irra tio
nella föreställningarna varit  nyttiga, och hävdar,  att  
föreställningar av denna art  därfö r  måste u p p rä t t 
hållas och vårdas: i vissa fall ta lar  han  i anslutning 
till pragmatismens språkbruk om dylika idéer såsom 
” sanningar”, ehuru han utgår f rån  a t t  de innebära  fa l
ska uppfa ttn ingar  av verkligheten. H a n  kan  därför, 
ehuru själv irreligiös, beteckna föreställningar om en 
gud, om odödlighet, om människolivets absoluta värde 
o. s. v. såsom ” eviga sanningar” . ” Rationalisten och 
agnostikern måste e rkänna” , slutar han sitt arbete, 
” a tt  även om han själv icke kan  godtaga dessa san
ningar, måste han åtminstone be trak ta  dem som oum 
bärliga pragmatiska illusioner, u tan  v ilka civilisatio
nen icke kan existera.”

Bevisningen för denna uppfa t tn ing  går på  två  lin
jer. Den ena innefa ttar  en rad  påståenden om religio
nens sociala värde i allmänhet. Religion och magi
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sägas b inda individerna samman till försvars- och ar- 
betsduglig social enhet, ge ordning och disciplin åt 
kollektiv  verksamhet, skänka de enskilda individerna 
en känsla av mening och mål i tillvaron, ingjuta för
troende och optimism hos de arbetande och käm 
pande. Den andra linjen är  e tt  försök a t t  på  några 
speciella punkter visa att religiösa föreställningar leda 
till omedelbart samhällsnyttiga åtgärder. De ceremo
nier, som föranstaltas för a t t  fram kalla  lämpligt vä
der, äro socialt nyttiga, ty  de förekomma ett väntande 
” i sysslolös och demoraliserande o ro” . Arbetsprestatio
ner u tföras under hänvisning till magiska föreställ
ningar, vilket visar, att  dessa omedelbart leda till 
värdefulla  resultat. ” Det faktum , a t t  ett  rent religiöst 
ceremoniel skapar arbetsgrupper, som vänjas a tt  a r 
beta systematiskt, a t t  underordna  sig en ledare, att 
vara  verksamma för p rak tiska  ändam ål till hela sam
hällets bästa, ä r  av icke ringa betydelse för den eko
nomiska utvecklingen.” P å  detta  sätt möjliggöres 
Malinowskis slutsats: samtidigt som det religiösa 
ritualet från  en synpunkt måste betecknas som ” en 
villfarelse eller vidskepelse” , är det från  en annan 
synpunkt en värdefull hjälp i det praktiska  arbetet. 
Magin ” gör aldrig intrång på  den rationella och p rak 
tiska verksamheten” . D enna slutsats överföres sedan 
på allt samhällsliv; föreställningar, som enligt M ali
nowski äro vidskepliga, äro nödvändiga för all kultur.

De grundläggande underligheterna i denna tanke
gång ha redan berörts och skola i det följande y tterli
gare diskuteras. I detta sammanhang skola blott ett 
pa r  för det religionssociologiska resonemanget speciella
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egendomligheter uppmärksammas. Malinowski beto
nar i flera sammanhang, a t t  magiska föreställningar 
förbindas med alla väsentliga moment i de av honom 
undersökta  vildarnas verksamhet. Religionen genom
syrar vildarnas föreställningsliv på  ett sätt, varom  vi 
ha svårt a t t  bilda oss en konkret uppfattn ing, den 
inväves överhuvud i motiveringen för vanor och 
handlingar. Även de av närliggande skäl mest uppen
bart  ra tionella å tgärder insättas som led i ett magiskt- 
religiöst system. Liknande iakttagelser äro vanliga i 
redogörelser för prim itiva  folks levnadssätt, även om 
skillnaderna i fråga om vardagliga handlingars färg
läggning med religiösa föreställningar synas vara  be
tydande. E t t  klassiskt exempel på till v ilka extrema 
resultat forskaren på  grund av dylika rön kan nå är 
Lévy-Bruhls teori om vildarnas prelogiska tänkande 
om deras oförmåga att  begripa verkliga kausalsam- 
m anhang. En vilde anser exempelvis enligt Lévy-Bruhl 
icke en krokodil i och för sig vara  farlig, u tan  betrak
tar  honom, då han angriper en människa, som ett red
skap för  övernaturliga krafter ,  och ur detta och lik
nande exempel dras slutsatsen om det prim itiva tän 
kandets prelogiska beskaffenhet.

Den utom ordentlig t starka korrelationen mellan m a
giska föreställningar och handlande över huvud synes 
emellertid Malinowski tyda  så, a t t  religionen är orsa
ken till handlandet. Gång efter annan användas u t 
tryck, som visa, a tt  ett d irekt kausalsammanhang an- 
tages mellan den vidskepliga åsikten och det fö rnu f
tiga handlandet. Men denna tanke, som ingenstädes 
preciseras eller motiveras, är uppenbart godtycklig.
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V ad som är bevisat är blott korrelationen, icke orsaks
sammanhanget. Skulle de rationella  handlingarna 
föru tsä tta  ett vidskepligt tänkande, vore konsekven
sen av Malinowskis uppfa ttn ing , a t t  v ildarna  föda 
barn, söka sitt livsuppehälle, överhuvud fortsä tta  a tt  
existera endast till följd av orimliga verklighetsföre- 
ställningar. D etta  påstår naturligtvis icke Malinowski 
uttryckligen, men hela hans resonemang blir från  den 
av honom anlagda synpunkten utan värde, om han 
icke menar det. V ad han bevisar är i själva verket 
u tan  intresse för det uppställda problemet; han konsta
terar b lo tt det vä lkända faktum , a t t  v ildarna  u tföra  
en mängd handlingar, av vilka en del kunna be trak 
tas som ändamålsenliga, under ackompanjemang av 
riter och magi.

Även om de yttersta konsekvenserna av M alinow 
skis grundläggande tankegång godtas, ä r  det likafullt 
godtyckligt a t t  med honom förk la ra  vidskepliga före
ställningar nödvändiga hos alla folk, även de civilise
rade. Själva utgångspunkten för  hans analys är ju 
uppfa ttn ingen , a tt  vissa vanor eller handlingar, som 
av v ildarna  motiveras på ett orimligt sätt, kunna m o
tiveras på  ett rimligt sätt! D å han anser religionen bra  
ur  ändamålsenlighetens synpunkt, frågar man sig, v a r 
för den ändamålsenlighet, varom  han ständigt ta lar  
och som för honom är normerande, icke kan bli stöd
jande och riktningsgivande u tan  att  maskeras av v id 
skepelser. D enna sida av hans framställning fram står  
även ur en annan synpunkt som ohållbar. Vore vil- 
darnas s tåndpunk t med nödvändighet giltig även för 
den mera civiliserade människan, borde Malinowski
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kräva , a t t  denne senare fostrades a tt  insätta  även de 
alldagligaste handlingar i ett vidskepligt samman
hang. Sådana fordringar uppställas icke — ännu ett 
exempel på  a t t  fö rfa ttaren  på  ett visst stadium av sin 
tankegång släpper logiken och därm ed beslöjar det 
orimliga i resonemangets huvudpunkter .

D e t bör tillfogas, a tt  själva de antropologiska u t 
gångspunkterna fö r  Malinowskis resonemang blivit 
skarpt kritiserade. En av de främ sta  representanterna 
för den nya  amerikanska skolan, R u th  Benedict, fö r
k larar, a t t  de prim itiva folkens magi likaväl leder 
dem till onyttiga och skadliga som till ändamålsenliga 
handlingar. D et är i själva verket lä tt  a t t  konstatera, 
a t t  p rim it iva  folk företa en mängd handlingar, som 
icke gärna kunna  anses socialt nyttiga, med ” religiös” 
motivering, och a t t  vissa handlingar, som u r  närlig
gande synpunkter te sig nyttiga, med motivering av 
samma art  underlåtas. Såsom exempel kunna  nämnas 
självstympning, bland anna t  kastration , m ännisko
offer, förstörelse av värdefull egendom, rituell overk
samhet. D et ä r  under alla förhållanden uppenbart ,  a t t  
Malinowski och andra  på e tt  oförsvarligt sätt till
rä t ta lag t  sitt material.

H os såväl Hägerström  som Malinowski f ram 
träder, vid sidan av tron på  ideologierna såsom u t 
tryck för  i mera egentlig mening sociala behov, tanken 
att de irrationella föreställningarna redan genom att  
tillfredsställa och stimulera de enskilda människorna 
äro av värde. Illusionerna äro icke blott medel i 
framstegets och samhällsnyttans tjänst utan också
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omedelbart personligt berikande och lyckobringande. 
Denna sistnämnda tankegång — som för övrigt svår
ligen k la r t  kan skiljas från  den socialt betonade linjen 
— har  i senare filosofisk och politisk debatt  vu n 
nit många och framstående anhängare. I en föl
jande uppsats skall visas, h u r  enligt Georges Sorel 
myten blir det stora medlet till den höjning av 
moralen, som för honom ä r  målet fram för  andra  
(sid. 134 ff.). A ndra  förfa tta re  ha  fram häv t v il lfa
relsernas förmåga att  öka människornas lycko- 
möjligheter genom att  ge dem en känsla av me
ning i tillvaron. Jag  skall h ä r  b lo tt  ett ögonblick 
stanna vid den författare, som mera oberoende av 
sociala framstegsföreställningar än kanske någon an
nan driv it tanken på de politiska illusionernas be ty
delse för människorna, Vilfredo Pareto.

Paretos av människoförakt och av total brist på  fram- 
stegstro kännetecknade sociologiska system utgår  från, 
a tt  människornas handlande i stort sett grundas på 
vissa oföränderliga känslor och föreställningar, såsom 
sexuella begär, maktbegär, religiösa behov. Dessa g rund
läggande känslor, som kallas residuära, äro irra tio 
nella i den meningen, a tt  de icke kunna  motiveras. De 
äro elementära såsom livsviljan själv. D å  de residuära 
känslorna icke växla, förblir i det väsentliga det 
mänskliga samhällslivet alltid detsamma, endast de 
y ttre  form erna skifta. Inom staten innehas alltid m ak
ten i realiteten av ett fåtal, men detta  fåtal växlar; 
en cirkulation av aristokratier eller eliter ger en illu
sion av väsentliga förändringar. D enna cirkulation be
stämmes i huvudsak av a t t  den styrande klassens
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m aktvilja  försvagas och att den därfö r  efter en tid får 
vika för en annan, mera friskt maktlysten grupp. 
V åld  och list äro medlen a t t  nå och bevara  makten; 
det är särskilt den styrande gruppens småningom 
upp trädande  dekadenta motvilja  mot a t t  b ruka våld, 
som leder till dess undergång.

Vid sidan av de residuära känslorna finnas emel
lertid enligt Pareto andra m otivbildande faktorer, 
derivationerna, som visserligen spela en ojämförligt 
mindre roll. D et är  svårt a t t  fastställa och definiera 
vad Pare to  menar med derivationer, men säkert är, 
a tt  han till dem räknar  alla s. k. ideella föreställningar 
och till dessa hänför alla politiska ideologier. De deri
va tiva  föreställningarna utform as med förnuftets 
hjälp på grundval av de residuära känslorna men äro 
irrationella i den meningen, a t t  de innehålla tankefel 
och orimligheter. En stor del av befolkningen är lik
väl — ehuru dess handlande i huvudsak bestämmes 
av residuära känslor — tillgänglig för deriverade 
föreställningar, och de härskande måste ta hänsyn 
härtill  genom att  sprida illusoriska idéer. En styrel
ses stabilitet främjas bäst, om i spetsen stå personer, 
vilka u tan  ideal arbeta för sin egen välfärd ,  men vid 
sin sida ha  andra, som i god tro  fö rkunna  illusioner 
och därigenom ge styret ”e tt  visst sken av hederlig
het” . D erivationerna bestämmas i huvudsak av det 
sociala läget, men de äga ett visst självständigt in f ly 
tande. P å  denna punkt, liksom på flera andra, är 
Pareto påverkad  av Marx. Men han saknar varje tro 
på det sociala framsteget och hans framställning av 
derivationernas roll präglas härav. Derivationernas
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in fly tande  på samhällslivet karakteriseras på  ungefär 
följande sätt. Derivationerna u t trycka  e tt  sinnestill
stånd, men ge detta  större intensitet och kraf t ,  de be
slöja intressena, de dölja dem för de människor, som 
icke äro bestämda av dem, de överskyla brutala  fakta  
genom a t t  ” rä t tfä rd iga” dem och göra dem förenliga 
med den i samhället härskande ” m oralen” , vidare 
fy lla  de människornas behov av a t t  ” fö rk la ra” feno
men och hindra därigenom experimentella undersök
ningar, som möjligen skulle kunna, om ock i ringa 
utsträckning, leda till en förändring av det sociala lä
get; såsom en behaglig fiktion tillfredsställa de begä
ret och stilla längtan hos människor, som i idealens 
och fantasiens vär ld  söka a t t  glömma verklighetens 
elände och fulhet och bidraga alltså a t t  bevara det 
sociala tillståndet utan alltför stora växlingar.

U nder  infly tande av Sorel, Pareto  och andra  ha 
antirationalistiska r iktningar i samtida politik, främst 
den italienska fascismen men även nationalsocialismen 
upp tag it  läran om myternas nödvändighet som en v ik 
tig del i sin ideologi. M edan exempelvis M arx och 
H ägerström  (i vissa sammanhang) se de vidskepliga 
föreställningarna som produkter  av en immanent so
cial utvecklingsprocess, anse de fascistiska teoretikerna 
det möjligt a tt  f r i t t  u tform a myter, som kunna tjäna de 
m aktägandes önskan a tt  trygga sitt välde och tillfreds
ställa de styrda. Läran om ideologiernas sociala roll 
h a r  därmed fullbordat ett kretslopp. M an är tillbaka 
i den tidiga framstegsdebattens uppfa t tn ing  om vill
farelserna såsom av en härskande grupp medvetet och 
systematiskt förkunnade illusioner. U tfo rm andet och
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spridningen av myter för att  säkra de behärskades 
trivsel och lugna underkastelse blir en statsfunktion 
bland andra.

Det torde framgå av det sagda, a t t  det i vetenskap
lig och politisk l i tteratur behandlade problemet om 
ideologiernas betydelse ter sig som ett typiskt sken
problem; alla de fram förda  u pp fa ttn ingarna  synas 
vara  lika ohållbara, helt enkelt emedan själva fråge
ställningen är orimlig. Endast några  sam m anfattande 
anm ärkningar skola tillfogas.

I flertalet refererade fram ställn ingar dominerar 
tanken, a t t  de föreställningar, som betecknas som vid
skepelser, ideologier eller illusioner, utgöra uttrycks
medel för andra  faktorer, v ilka antas vara  dju
pare liggande och på  något sätt mera väsent
liga. Antingen äro dessa fak torer  de i m änni
skans väsen liggande instinkterna (residuära käns
lor) eller ock mer eller mindre medvetet fattade 
intressen. Villfarelserna betraktas som ett slags 
omedvetet genomförda rationaliseringar; de synas u t 
göra motiv för handlandet men dölja i själva verket 
andra, djupare liggande motiv. H ä r  föreligger alltså 
samma uppfa ttn ing  om en uppdelning i ett medvetet, 
illusionsbundet tänkande, och en omedveten, djupare 
liggande motivbildning, som redan berörts i redogö
relsen för resonemanget om ideologierna såsom grun
dade i värderingar. M änniskorna fö rk lara  och fö r
svara inför sig själva och andra  sitt handlande 
med orimliga och förv irrade  påståenden, men b ak 
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om dessa ligger en instinkt eller en på u p p n å 
endet av bestämda mål in rik tad  önskan; man tä n 
ker fel men handlar  — ur en viss synpunkt — 
rä tt .  H ärti l l  sluter sig uppfattn ingen, a t t  m änni
skorna äro, eller åtminstone varit,  oförmögna a tt  
fastställa de rimliga motiv, som ” egentligen” bestäm
ma dem, att e tt  alltigenom intresse- eller instinkt- 
bestämt, illusionsfritt tänkande är eller varit  omöjligt. 
Endast vederbörande författare, som ” avslöjar” ideo
logiernas egentliga natur, ä r  i stånd a t t  k larlägga 
dessa grundmotiv. D et egendomliga synes alltså 
främ st ligga däri, a tt  man på grund av ett visst tän- 
kandes irrationella na tur  finner det nödvändigt a tt  
uppleta djupare liggande och på  visst sätt rationella 
m otiv  för detsamma; just en tankegångs orimlighet 
blir därför  ett skäl för antagandet av a t t  den 
utgår från rationella eller i annan mening rimliga 
syften. Denna uppfa ttn ing  om vidskepelsens djupare 
förnuftighet utgör alltså en parallell till den vanliga 
tanken, att  det omedvetna och oreflekterade hand lan
det har en specifikt rationell k a rak tä r ;  illusionerna 
föra  människorna, klasserna och folken rätt,  liksom 
instinkten leder djuret, vilden och sömngångaren. 
Förståelig blir denna s tåndpunkt endast som led i en 
social teleologi, för vilken ett slags övermänskligt för
n u f t  dirigerar utvecklingen: allt mänskligt handlande 
och därmed även alla ideologier äro rationella såsom 
m oment i förverkligandet av en plan för mänsklig
heten i dess helhet. Den tidiga framstegsdebattens 
na iva  rationalism återfinnes alltså i beslöjad form hos 
dessa författare.
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Uppfattningens egendomlighet kan belysas även på 
andra  sätt. D å  det talas om a t t  vederbörande ideolo
gier äro nyttiga eller ändamålsenliga, klargöres icke 
vad  som menas med dessa ord, u r  vilken synpunkt nå
got bedömes som ny ttig t  eller ändamålsenligt; orden 
äro lika obestämda och därm ed lika litet skickade att 
bilda utgångspunkten för en analys som de allmänna 
värderingar, u tifrån  vilka m ånga representativa ideo
loger bygga upp sina system. Men även om dessa 
nytto- och ändam ålssynpunkter vore mera precise
rade, är en konkret diskussion av ideologiernas bety
delse, av skäl som fö ru t berörts, icke gärna möjlig. 
V ar finnes det ideologifria handlande, som skulle 
t jäna som utgångspunkt för ett bedömande av det 
ideologiska handlandet? M an kan b lott konstatera, att 
de mest skilda ideologier inom en kort  t id rym d varit 
bestämmande hos ett och samma folk, hos en och 
samma socialgrupp, och a t t  vid en bestämd t idpunkt 
de mest stridiga ideologier äro förhärskande inom 
olika, under ungefär samma y ttre  förhållanden le
vande kollektiva enheter. Samtidens b ry tn ingar äro 
ägnade a t t  skärpa blicken för det orimliga i tanken 
a t t  alla hos ett folk eller en annan socialgrupp h ä r
skande idéer ” i grunden” eller ” y tte rs t” skulle visa sig 
vara  för folket eller gruppen eller mänskligheten 
ändamålsenliga.

Av m otsvarande skäl är det naturligtvis omöjligt 
a t t  visa, a tt  alla illusoriska föreställningar skulle vara  
skadliga. I de vaga former, i v ilka uppfattn ingen 
framföres, innefa ttar  den blott en obevislig tro på a tt  
ett handlande, som beledsagas av oförnuftiga föreställ
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ningar, ur någon synpunkt, som icke närm are angives, 
alltid skulle vara  ändamålsvidrig eller skadlig. D et är 
dock lä tt  a t t  finna exempel på  handlingar av denna 
art, som utifrån  allmänt accepterade föreställningar 
om n y t ta  och ändamålsenlighet faktiskt leda till goda 
resultat. U ppfattn ingen , a tt  folkens och socialgrupper
nas m otsättn ingar och strider skulle få särskild skärpa 
och hårdhet, om man appellerade till rättsidéer, är lika 
godtycklig. D et torde vara  svårt a tt  f inna någon n a 
tionell eller social strid — förd vare sig med vålds
medel eller icke — i vilken de stridande ej appellerat 
till rä tten; det är därfö r  omöjligt a tt  erfarenhetsmäs
sigt avgöra, huruvida  en strid u tan  dylika appeller 
skulle bli m ildare än andra. Och något i sakens na tu r  
liggande skäl, enligt vilket en m aktlystnad  eller ett 
begär a t t  v inna  direkta fördelar, som icke fö rkn ippa
des med metafysiska rättsföreställningar, skulle leda 
till ökad  mildhet och försonlighet, lär det icke vara 
möjligt a t t  förebringa.
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F R A M S T E G S T A N K E N

P O L I T I K E N





Engelsmannen J. B. Bury, som skrivit det grundläg
gande arbetet om framstegstankens utveckling, de
finierar denna tanke  som ” en tolkning av historien, 
enligt vilken människorna småningom gå fram åt i en 
bestämd och önskvärd  riktning och som utgår f rån  att 
detta  framsteg skall fo rtsätta  utan gräns” . Svensken 
G unnar  Aspelin, som skrivit det mest ingående arbetet 
om framstegstankens grundläggning i Frankrike, fö r
klarar, a tt  begreppet framsteg ”innebär en utvecklings
process, vars senare stadier tänkas som högre än de 
t idigare” . Jag  utgår i det följande från  dessa i 
det väsentliga sammanfallande begreppsbestämningar, 
men min framställning gäller i första rum m et f ram 
stegstanken i politiken, d. v. s. tron på a t t  det m änsk
liga samhällslivet oavlåtligt undergått  och undergår 
förändringar av värde. De svårigheter och motsägelser, 
varmed denna tro  är förbunden, skola först senare be
röras.

Framstegstanken är icke, som man kanske a priori 
vill förmoda, lika gammal som det politiska tänkan
det. I antikens statsfilosofiska debatter möter man 
icke, enligt vad u tm ärk ta  kännare försäkra, några 
u ttryck för tron på  ett nödvändigt och kontinuerligt 
fram åtskridande. A ndra  föreställningar dominerade 
uppfattn ingen om mänsklighetens utveckling. Enligt

63



en representativ åskådning hade denna utveckling 
inneburit en stadig försämring och m an såg, såsom i 
Ovidius’ beröm da strofer, med sorg och längtan till
baka  till en försvunnen guldålder, då människorna, 
dygdiga, lyckliga och fria, saknade behov av stat, 
lagar och domare. Enligt en annan åskådning för
löpte mänsklighetens och folkens liv i cykler; efter 
uppgången och förbättringen kommo med nödvän
dighet nedgång och degeneration. Enligt den kristna 
världsåskådning, som sedermera under ett årtusende 
behärskade västerlandet, hade en guldålder, paradiset, 
funnits, och en ny guldålder, himmelriket, väntade 
en del av människosläktet; något u trym m e fanns här 
icke för en jordisk framstegstro. En fast och statisk 
religiös-politisk ordning, som skulle bilda ramen för 
en efemär och provisorisk existens, förkunnades av de 
katolska statslärarna.

U nder den nya tidens första å rhundraden  utveck
lades efter hand  framstegstanken för a t t  efter den 
franska revolutionen bli helt dominerande — den 
självklara utgångspunkten för representativ politisk 
spekulation. A tt  diskutera orsakerna härtill  är det
samma som a t t  söka klarlägga föru tsä ttn ingarna  för 
det m oderna samhället överhuvud. M an har ta la t  om 
uppfinningar och upptäckter , som stegrat det m änsk
liga självmedvetandet, om den experimentella veten
skapens fram trädande, om den tro  på  erfarenheten, 
kunskapen och förnuftet, som, o f ta  i religiös fö rk läd 
nad, ersatte den kristna världsåskådningen. U ppen
bart ä r  a t t  framstegsidén fram tränger  sida vid sida
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med förnuftstron; denna idé förbindes alltid med e tt  
förhärligande av det mänskliga förnuftets möjligheter.

T ill  en början framfördes framstegstanken väsent
ligen inom filosofien och litteraturkritiken. M an h ä v 
dar, under opposition mot en härskande an tikbeund
ran, samtidens överlägsenhet inom vetenskapen och de 
sköna konsterna. E fter hand  förallmänligas denna 
uppska ttn ing  av det egna skedets insatser; man fö r 
kastar  tanken, a t t  människosläktet försämrats, och 
gör gällande att varje ny generation, genom att  bygga 
på  fö ru t  vunna insikter och lära av begångna miss
tag, har  större förutsättningar för ett rationellt h a n d 
lande än förfäderna. O f ta  drages en analogi mellan å 
ena sidan mänsklighetens och de olika folkens, å andra  
sedan den enskilda m änniskans 'u tveckling ; medan 
man i antiken drog denna parallell f rån  födelsen till 
döden stannar m an nu vid övergången från  barndom  
till mannaålder. V id mitten av 1700-talet tränger 
framstegstanken in i den politiska och sociala diskus
sionen för a t t  inom kort  här få en fram trädande  plats. 
I ett  år  1737 publicerat arbete gav Saint-Pierre en 
första, föga systematisk bild av den samhälleliga u t 
vecklingen ur denna synpunkt. Om kring  å r  1750 sökte 
T urgo t  i historiska översikter visa, a t t  ett  ständigt, 
av den gudomliga försynen dirigerat f ram åtskridande 
kännetecknade samhället, liksom mänskligheten över
huvud. U nder  de följande årtiondena utformades och 
populariserades framstegsteorien av flera av upplys
ningstidens mest inflytelserika teoretiker. Jag skall 
här  blott stanna vid några typiska representanter fö r  
den nya  åskådningen.

5 Tings te n  I d ék r i t i k 6 5



Condorcets under den franska  revolutionen för
fa ttade  skrift ” U tkast till en historisk framställning 
av den mänskliga andens framsteg” är  det mest typiska 
sam m anfattande u ttrycket fö r  den äldre, politiskt be
tonade framstegstanken. Enligt Condorcet består fram 
steget väsentligen i vidgad kunskap och denna kun
skap be trak ta r  han  som i första  hand  en frigörelse 
f rån  oriktiga föreställningar, f rån  fördom ar (pré- 
jugés). Genom historisk analys konstateras det redan 
vunna framsteget, och insikten härom  möjliggör ratio
nell verksamhet för  framstegets påskyndande. H a n  
indelar utvecklingen i tio skeden, men dessa skeden 
beteckna icke hos honom —  såsom hos många andra 
av tidens historiefilosofer — stadier i en ständigt fo rt
gående förbättring , ty  i vissa fall innebär ett senare 
skede en återgång till en äldre och mera primitiv 
ståndpunkt, ö v e rh u v u d  spelar periodindelningen i 
Condorcets teori icke någon central roll; den är  också 
synnerligen oklart  och bristfälligt motiverad. K änne
tecknande ä r  däremot a tt  upplysningen på  visst sätt 
betraktas som ett återställande av den naturliga 
människan, som föru t övertäckts av de fördomar, som 
falska institutioner, ideologier och traditioner fram- 
bragt. Ä ldre  sociala och politiska institutioner och de 
föreställningar, som med dem hörde  samman, var  
Condorcet benägen a tt  se såsom alltigenom skadliga 
och onaturliga, i viss utsträckning såsom av en h ä r
skande social grupp medvetet använda  metoder att  
u pprä t thå lla  sitt välde över den okunniga och lä t t 
trogna massan. I sin framställning av den grekiska 
kulturen ta lar han om det orimliga i a tt  som ” den
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naturliga  människan be trak ta  den som existerade un
der ett bestämt civilisatoriskt läge, d. v. s. den av för
dom ar, av konstlade passioner, av samhälleliga vanor 
fö rdä rvade  m änniskan” . F räm st vänder sig Condorcet 
m ot det världsliga och andliga tyranniets representan
ter, kungarna  och prästerna.

C ondorcet anser sig skriva vid inbrotte t  av det 
tionde och mera definitiva skedet i mänsklighetens 
historia. Den upplysning, som skall frigöra mänsklig
heten, är  på  väg att  segra; den av honom själv form u
lerade framstegsteorien u tgör ” den sista stöten mot 
fördom arnas vacklande byggnad” . H a n  förutsäger en 
fram tid ,  ” då solen skall lysa endast över fr ia  m änni
skor, som icke erkänna någon annan herre än sitt fö r
nuft ,  då ty rannerna  och slavarna, p rästerna och deras 
enfaldiga eller skenheliga redskap icke skola finnas 
anna t  än i historien och på  teatern, då m an  skall 
erinra  sig dem blott för a t t  beklaga deras offer och 
dem de bedragit och för att, genom fasan inför deras 
missgärningar, bevara en nödvändig vaksam het — så 
a t t  m an skall veta igenkänna och under förnuftets 
tyngd  kväva  varje ansats till vidskepelse och ty 
ranni . . .”

D en rationella princip, som skall behärska den 
m änskliga samlevnaden, är  friheten. M änniskorna 
skola i frihet utveckla sina anlag, använda  sin egen
dom  och sörja för sina behov. Samhällets första  plikt 
är a t t  återställa och upp rä t thå l la  denna naturliga fr i
het. M ålet ä r  a tt  förin ta  olikheten mellan olika folk 
—  v ildarna  skola efter han d  nå samma ku ltu r  som de 
ledande nationerna Frankrike  och Förenta Staterna —
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att  nå största möjliga jämlikhet de skilda sociala grup
perna emellan och a t t  fysiskt och andligt fullända de 
enskilda individerna. I huvudsak tänker sig Condorcet 
icke några rad ikala  ingripanden för a t t  nå  dessa mål; 
de skola vinnas genom det frigjorda förnufte ts  oin
skränkta  välde b land  människorna. Sålunda kommer 
olikheten i förmögenhet a t t  minskas, då full närings
frihet införes, alla företrädesrättigheter fö r  de rika 
avskaffas och staten icke längre ger vissa personer 
möjlighet a t t  berika sig på  andras bekostnad. Skill
naden i uppfostran  blir tämligen oväsentlig, skriver 
Condorcet, ty  alla kunna med lä tthe t i offent
liga undervisningsanstalter lä ra  sig det för deras 
näringsutövning nödvändiga; u t ta lande t  e r in rar  om 
Lenins sats i ” Revolutionen och sta ten” , enligt 
vilken det är möjligt a tt  införa  lika lön, efter
som var  och en u tan  svårighet kan  inhäm ta  de 
enkla kunskaper, som fordras för a t t  leda de socialis
tiskt organiserade företagen. Olikheten mellan egen
domsägare och andra  bör för övrigt enligt Condorcet 
begränsas genom ett system av socialförsäkring och en 
fö rbä ttrad  kreditgivning. I sin skildring av fram tiden 
inlägger Condorcet k rav  och förhoppningar, som i 
regel utgöra framstegsteoriens konkreta  innehåll: evig 
fred och frihandel staterna emellan, e tt  universellt 
språk vid sidan om nationalspråken, genomförd fo lk
styrelse, a llm änt välstånd på  grund av n y a  u p p f in 
ningar och e t t  fr i t t  näringsliv, stegring av  m änniskor
nas livslängd genom ett sunt liv och ökad medicinsk 
kunskap, fullständig jämlikhet mellan könen.

Som exempel på  olika varian ter  av framstegsteo-
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rien kunna Priestley och Paine nämnas. Enligt Priest
ley dirigeras utvecklingen i sina huvudlinjer av en 
gudomlig försyn, som successivt vill föra mänsklig
heten till lycka. A t t  G ud icke från  början gjort den 
mänskliga naturen och statsstyrelsen fu lländad  måste 
antas bero på a t t  den gradvisa förbättringen i grun
den är mest förmånlig för människorna. G ud har  ve
lat, a t t  ” mänskligheten så långt möjligt skall lära sig 
själv, a t t  vi skola uppnå varje värdefull och nyttig  
sak som ett resultat av v å r  erfarenhet och vå r  iak t ta 
gelse . . . ”  M an få r  ej all tför  s tark t påskynda  utveck
lingen, det är lika farligt som a tt  söka h indra den; 
h ä r  framlägger Priestley, före den egentliga konserva
tismens uppkomst, ett slags konservativ  framstegstro. 
” Vi skola ha tusen gånger mera glädje av en lycklig 
och fu lländad styrelseform, då vi i historien kunna 
se hur småningom vår fö rfa ttn ing  utvecklats ur b a r 
bariska och bristfälliga politiska system, liksom vi bli 
mera förvissade om och ha  större glädje av sanningen 
genom att  granska de m ånga misstag vi gjort i s trä 
vandet a t t  uppnå den.” Samtidigt förk la ra r  Priestley, 
vars resonemang lider av ständiga självmotsägelser, 
a t t  varje generation är överlägsen den närm ast före
gående; ” en generations visdom blir ständigt en d å r 
skap för nästa generation” . N åg o t  system för utveck
lingen utform as alltså icke. D et väsentliga säges emel
lertid vara  a t t  u tv idga den politiska och den m ed
borgerliga friheten, d. v. s. a t t  öka folkets m ak t över 
statsstyrelsen och att samtidigt begränsa statsmakten. 
Det till en stat organiserade samhället är visserligen 
framstegets främsta hjälpmedel, men staten skall
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tjänstgöra som ram  för medborgarnas fria  verksam
het. Framstegets resultat u tm ålar  Priestley med samma 
entusiasm som Condorcet. ” N atu ren , både  dess till
gångar och dess lagar, kom m er att a lltm er stå under 
v å r t  välde; människorna skola göra sin ställning i 
denna värld  oändligt bekväm  och behaglig; de kom 
ma sannolikt a t t  förlänga sitt liv och skola dagligen 
bli mera lyckliga, va r  och en för sig själv, och mera 
förmögna . . .  a t t  förmedla sin lycka till andra. H u r  
än världens begynnelse v a r  beskaffad, kommer alltså 
dess slut a t t  bli mera underbart  och paradisiskt än 
v å r  fantasi nu kan  föreställa sig” .

Paine, som kanske mer än någon annan  lyckades 
sprida upplysningens rad ika la  idéer bland bredare 
lager i England och Amerika, tänker sig däremot ur 
politisk synpunkt framsteget som en återgång, om än 
icke fullständig, till människornas naturliga tillstånd, 
då frihet och jämlikhet rådde. Sedan dess ha  ” upp- 
komlingsstyrelser” ställt sig mellan människan och 
G ud och strävat a tt  fö rvand la  människan, ” to unmake 
m an” . E fter ett första skede, då vidskepelsen härskat, 
och ett andra  skede, då våldet haf t  makten, skall nu 
kom m a ett tredje, fö rebådat av de amerikanska och 
franska revolutionerna, då principen för styrelsen 
skall vara  ” samhällets gemensamma intresse och m än
niskornas gemensamma rättigheter” . Styrelsen är emel
lertid ett nödvändigt ont, den är, ” liksom k lädedräk
ten, ett tecken på  förlorad oskuld” . Med framsteget 
kommer behovet av en styrelse a tt  minskas och till 
slut, då människornas sociala känsla blivit tillräckligt 
stark, skall styrelsen ersättas av fri samverkan. D ä r 
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m ed har  mänskligheten återvunnit  den fullständiga 
frihet,  som den ägde före statens upprä ttande .

D e t  är  svårt a t t  mera exakt fastställa de grunder 
fö r  framstegstron, som voro väsentliga för dess för- 
kunnare. Bevisningen utgöres huvudsakligen av en 
summarisk överblick av mänsklighetens historia; man 
konsta terar ,  a t t  framsteg ägt rum på  de områden, som 
ställas i centrum av redogörelsen, och förutsäger, o f ta  
i vaga och dubbeltydiga formuleringar, a tt  framsteget 
skall fo rtsä tta  hänem ot fulländning. I regel göres intet 
försök a t t  systematiskt framlägga skälen för denna 
tro. N å g ra  a llm änna tendenser kunna dock urskiljas. 
Tanken , a t t  människan i grunden är god och att  hon 
å te r  skall bli det, då de institutioner och föreställ
ningar, som fö rd ä rv a t  henne, försvinna, är en viktig, 
hos C ondorcet dominerande linje. Enligt denna inne
bä r  kunskap  i första  rummet, a tt  människan kommer 
till insikt om sin verkliga na tu r  och därigenom blir i 
stånd a t t  tän k a  och handla  i överensstämmelse med 
denna. D enna  metafysiska tankegång sammanföres 
o f ta  med en upp fa t tn ing  av helt annan typ. M an tä n 
ker sig mänskligheten som en grupp individer, v ilka 
äro ense om a tt  söka förverkliga vissa mål, och skäl 
f ram dragas fö r  a t t  visa sannolikheten av framgång. 
En  konsekvent tillämpning av denna tankegång skulle 
reducera framstegstron till ett positivt svar på  f rå 
gan: ä r  det möjligt för m änniskorna — eller en an 
given m änniskogrupp — att  organisera gemensamt 
handlande för bestämda och uppnåeliga syften? Så 
realistiskt ställes emellertid a ldrig problemet; man u t 
går alltid f rån  a t t  framsteget innebär något annat och
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mera. Mer eller mindre u tb ildad  fram träde r  genom
gående en teleologisk inställning i framstegsförkunnel- 
sen. K larast  föreligger den hos fö rfa t ta re  som Turgot 
och Priestley, vilka se det successiva f ram åtskridandet 
som ett förverkligande av försynens avsikter. Men i 
mera beslöjad form  finnes samma tanke på  ett nöd
vändigt,  velat och planmässigt framsteg hos alla re
presentativa ideologer. D et talas om a tt  utvecklingen 
försiggår planmässigt, den historiska skildringen inne
bär  ett avslöjande av hemliga syften, framtidsperspek
tivet blir  på  samma sätt ett uppenbarande av avsikter. 
Folken ses av alla som ”en omätlig armé, vars alla 
rörelser ledas av ett väldigt geni” (Turgot).

Med dessa stridiga tankegångar — o f ta  företrädda 
av en och samma fö rfa t ta re  — följer en brytn ing  mel
lan v ad  man kan kalla  indeterminism och determi
nism i framstegstanken. Stundom ses framsteget såsom 
väsentligen beroende av människans fria  vilja, och en 
viss skepsis blandas i tron. Stundom åter  blir f ram 
steget något av en högre m ak t bestämt, något av m än
niskorna oberoende, och kan få prägeln av fatalism. 
S tundom  slutligen finner man — liksom vid andra 
liknande svårigheter — en lösning genom a tt  betrak ta  
framstegstendensen som ett drag i människans natur.

Föreställningarna om det jordiska livets f ram å t
skridande hänemot fulländning innebära en reaktion 
mot den religiösa världsbilden men äro tillika till hela 
sin s truk tu r  påverkade  av denna. En amerikansk histo
riker, Becker, har  i detalj påvisat detta. Upplysnings- 
m ännen ersatte kärleken till G ud med kärleken till 
mänskligheten, försoningen genom Guds son med
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framsteget genom människans egna ansträngningar 
och hoppet om odödlighet i en annan vär ld  med ho p 
pet om att leva i fram tida  generationers minne. ” Den 
länge bevarade visionen av en guldålder, som en gång 
identifierats med världens skapelse genom nyckfulla, 
outrannsakliga gudar, och som sedan överförts till det 
saliga livet efter döden i Guds rike, göres slutligen 
liktydig med en fortgående förbättr ing  av människans 
jordiska tillstånd genom förnuftets behärskande av 
naturen och dess m edvetna och insiktsfulla ledning av 
det samhälleliga arbetet.”

Framstegstanken bryter  igenom på 1700-talet; den 
behärskar helt 1800-talets politiska och sociala tä n 
kande. Inom  den p rak tiska  lika väl som den teore
tiska politiken, b land  de sociologiska systembyggarna 
lika väl som inom historien och den deskriptiva eko
nomien och sta tskunskapen blir tron  på  fram åtsk r i
dandets princip efter hand  en självklarhet, från  vilken 
m an allt oftare  u tgår u tan  a t t  den motiveras eller 
redovisas. H ärt i l l  bidraga den industriella och k om 
mersiella utvecklingen, de naturvetenskapliga u p p 
täckterna, det under långa tider snabbt ökade vä l
ståndet och kanske f ram för  allt den under ett å r 
hundrade med några korta  avbro tt  obrutna freden. 
I huvudsak å terkom m a i debatten samma argument 
och samma konkre ta  målsättn ingar som hos 1700- 
talets författare. Vissa nya tendenser kunna dock u r
skiljas. Upplysningstidens lära om den av naturen  
dygdiga och lyckliga människan förlorar — liksom 
teorierna om naturti l ls tånd  och naturliga rättigheter
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— i inflytande. Institutioner och traditioner betrak
tas icke som en tvångströja för mänskligheten utan 
som nödvändiga medel i fram åtskridandets  tjänst; allt 
flera förfa tta re  se i staten, och i en aktiv  och ordnande 
statsstyrelse, förnuftets främ sta  redskap. Vid sidan av 
tron på  en universell och likformig utveckling f ram 
träda  idéer om särpräglade anlag hos skilda folk och 
om härmed sammanhängande olikheter i historia och 
framtid. H ä rm ed  uppstå  förutsä ttn ingarna  för vad 
man kallar en konservativ framstegslära; det kontinu
erliga, om bestående traditioner aktsamma, för varje 
folk anpassade fram åtskridandet ställes i motsättning 
till upplysningens tan k a r  om en universell och total 
nydaning. D enna åskådning utbildades särskilt i T y sk 
land. Även i fråga om själva grundvalen för framstegs- 
tron kan en förändring fastställas. D en teleologiska 
linjen blir mindre väsentlig, eller åtminstone mindre 
k lart  m arkerad. Framsteget uppfa ttas  snarare, särskilt 
efter evolutionsteoriens framläggande, som ett resultat 
av människans naturliga anlag.

F ram för allt i början och mitten av 1800-talet ta r  
framstegstanken gestalt i en rad  historiefilosofiska 
system. Fourier, Saint-Simon, Hegel, M arx  och Comte 
äro bland de många författare, som indelade m änsk
lighetens utveckling i bestämda perioder och på  g rund
val av denna systematik ansågo sig kunna fastställa 
de avgörande fak torerna  och förutsäga framtidens 
väsentliga förlopp. Historien framstod som en bergs- 
bestigning, historiefilosoferna som förare, vilka talade 
om hur långt man hade kvar  till bergets krön. I regel 
ansågo dessa framstegets dogmatiker, att  mänsklig
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heten just stod in för en ny period, vilken u r  en cen
tra l  synpunk t betecknade utvecklingsförloppets av 
slutning, O f ta  tänk te  de sig också, a t t  deras egen 
verksamhet, deras egen förm åga a t t  genomskåda 
tingen, v a r  ett bevis på  a t t  m an närm ade sig ett mera 
avgörande periodskifte. En originell anspråkslöshet 
karakteriserar Fourier, som ansåg sig leva i den nionde 
av mänsklighetens trettiosex perioder. D et bör emel
lertid observeras, a t t  föreställningen om en snar och 
mera definitiv vändning i mänsklighetens historia icke 
uteslöt t ron  på  ett fram åtskridande även efter det 
denna vändning in träffa t .  Förfa t ta re  som Hegel, M arx  
och Comte utgingo från, a tt  framsteget skulle fortgå 
u tan gräns, men de förutsatte, a t t  de huvudsakliga 
stadier, som deras historieförklaring omfattade, inom 
kort skulle vara  tillryggalagda; mänsklighetens fo r t 
satta vandring  skulle ske på  jäm n mark.

För den atm osfär av optimism och förhoppningar, 
i vilken politiker och samhällsforskare arbetade, äro 
säkerligen de stora systembyggarna mindre represen
ta tiva än den mängd förfa ttare ,  som på  mera vaga 
och lösliga, men mindre egenartade grunder fö rkun
nade mänsklighetens obegränsade möjligheter, ö v e r 
allt i västerlandet upp trädde  dessa civilisationens p ro 
feter, som med lättillgängliga argument, under h än 
visning till samtidens egna erfarenheter, fastställde, 
krävde och utlovade förbättringar. Det synes sanno
likt — påståenden av denna ar t  kunna knappast be
visas — a t t  denna allm änna framstegstro med alldeles 
särskild s ty rka  hävdades i Am erika och England. 
Under långa tider var  dessa länders expansion i olika
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hänseenden starkare  än i andra  stater; det anglo
saxiska väldet utsträcktes under fredligt eller krigiskt 
undertryckande av prim itiva folk, vilkas anblick var 
ägnad a tt  fram kalla  en trygg överlägsenhetskänsla; 
många av de konkre ta  mål, som i regel ingingo i fram- 
stegsteorierna —  yttre  trygghet, frihandel, demokrati, 
snabb välståndsökning — voro i Am erika och Eng
land i relativt hög grad realiserade. D en amerikanske 
historikern Gabriel har nyligen i en idéhistorisk under
sökning visat, vilken central roll framstegstanken och 
den därm ed förknippade tron  på  en civilisatorisk mis
sion spelat i am erikanskt tankeliv under 1800-talet. 
A t t  ett liknande förhållande förelegat i England är 
uppenbart.

För a t t  illustrera denna mera osystematiska och 
popu lära  framstegstro skall jag erinra om några u t ta 
landen av Buckle och Lecky, typiska representanter 
för en adertonhundratalsrationalism , som, om också 
särskilt fram trädande  i England, ägde inflytelserika 
målsmän i alla kulturstater. Enligt Buckle beror den 
moderna civilisationen främst på  a t t  förnuftets bety
delse småningom väx t på bekostnad av fantasin och 
passionen (the imagination). D et rationella över
vägandet, icke moraliska känslor, ha r  skapat tolerans 
och samförstånd. Den nationalekonomiska vetenska
pen har visat, a t t  kriget är  meningslöst och på grund 
härav  — samt uppfinn ingarna  av kru te t  och de 
snabba kommunikationsmedlen — hålla  krigen på  att  
försvinna. Det är uppenbart,  skriver han, att  den k r i 
giskhet, som fo r tfa rande  finnes k v a r  hos det ryska 
folket, icke beror på a t t  ryssarna äro omoraliska utan
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på a t t  de äro ointellektuella. ” Felet sitter i huvudet, 
icke i h jä r ta t .” Med den ökade kontak ten  mellan olika 
folk växer den ömsesidiga respekten och förståelsen. 
” T y ,  vad än teologerna h itta  på, ett ä r  säkert, a tt  
människosläktet i stort sett äger mycket mera dygd 
än last, och a tt  i varje land goda hand lingar äro mera 
ta lr ika  än onda.” D en kvardrö jande  okunnigheten och 
den förnuftslösa passionen äro  de krafter ,  som stå i 
vägen för  det snabba fram åtskridandet. Sam m a tro på 
förnuftet,  det vä lfö rs tådda intresset, vetenskapen och 
tekniken dom inerar Leckys arbeten. Krigen ha berott 
på förå ldrade  föreställningar: skilda religiösa åskåd
ningar, oriktiga ekonomiska idéer och stridiga åsikter 
om kungarnas och folkens rätt. Civilisationen tenderar 
nu a t t  närm a sig de f ranska upplysningsmännens ideal. 
Den intellektuella kulturens framsteg försvagar den 
militära andan; nationalekonomien har  visat a t t  fred 
och samverkan äro bäst för alla folk. Folkbildningen 
skall göra de insikter, som vunnits av de lärda, till 
axiom för massorna och därm ed säkra fram åtskr idan
det. T ill  dessa insikter höra  b land annat den ekonomi
ska liberalismens principer om frihandel och laissez- 
faire. ” T ro ts  den mänskliga naturens alla svagheter är 
det vä lfö rs tådda  egna intressets in fly tande  först på 
människornas handlingar och sedan på  deras k a ra k tä 
rer tillräckligt för  a t t  bygga upp hela civilisatio
nen . .  .”

Hos vissa fö r fa t ta re  kastar  optimismen e t t  skimmer 
över mänsklighetens förgångna lika väl som över dess 
fram tida öden; de historiska händelser, som utifrån  
deras omedelbara värderingar te sig meningslösa eller
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ohyggliga, förgyllas såsom nödvändiga  etapper på 
vägen m ot målet, allt inbäddas i en a tm osfär  av me
ningsfullhet och harmoni. För andra  å ter bli stora 
delar av historien ett människosläktets martyrium , 
som kan  försonas b lo tt  genom de härliga upplevelser, 
vilka vän ta  senare generationer; man ser lika m örkt 
på det fö rf lu tna  som ljust på  det kommande. En 
typisk representant för denna sistnämnda a t t i tyd  är 
W inw ood  Reade, som i ett arbete av å r  1872 skild
rade mänsklighetens genomgångna lidanden och dess 
f ram tida  storhet och lycka. Jag citerar några  rader 
i hans prognos, då de äro ett magistralt u ttryck  för 
framstegstron i dess mest passionerade gestalt och dä r
jämte visa hur s tark t denna tro påverkades av n a tu r 
vetenskapens framgångar. M änniskoanden, skriver 
Reade, ha r  ännu icke helt tr ium ferat,  men den kom 
mer snart a t t  lägga jorden och slutligen även univer
sum under sitt välde. ” Jorden, som nu är en skärseld, 
kommer a tt  bli ett paradis, icke genom fåfänga böner 
och besvärjelser, u tan  genom människans egna an
strängningar . . .  De uppfinningar och upptäckter, ge
nom vilka  han blivit, med Guds nåde, konung över 
djuren, herre över elementen och furste över ånga 
och elektricitet, voro alla grundade på  experiment och 
observation . . . D å  vi genom vetenskapen fastställt 
metoderna för naturens verksamhet bli vi i stånd att  
ta dess plats och tilläm pa dem på egen hand  . . . M än 
niskan kom m er icke blott a t t  undertrycka  de onda 
makter, som äro u tom  henne, utan också dem, som 
hon bär inom sig själv. H o n  kommer a t t  kuva  de låga 
instinkter och begär som hon ä rv t  f rån  djuren; hon
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kom m er a tt  lyda de lagar som äro skrivna i hennes 
eget h järta ;  hon kom m er a t t  dy rka  den gudom hon 
bä r  inom s ig . . . Lätt ja  och dumhet kom m a att be
trak tas  med avsky . . .  H e la  världen skall förenas av 
samma känsla som sammansmälte den första m änni
skostammen och som kom dess medlemmar a t t  tänka, 
k än n a  och handla  som en e n h e t . .  . De k ro p p ar  som 
vi bära  höra  till de lägre djuren; våra  själar ha  redan 
väx t  if rån  dem; vi se redan på  dem med förakt. En 
tid  skall kom m a då vetenskapen skall fö rvand la  dem 
genom metoder, som vi icke kunna tänka o s s . . .  Sjuk
domen skall utrotas; förfallets orsaker skola undan
röjas; odödligheten skall uppfinnas. Och då jorden 
blir för liten, skall mänskligheten söka sig u t i uni
versum och korsa de lu fttom m a öknar, som skilja 
planet från  p lanet och sol f rån  sol. Jorden kommer 
a t t  bli ett heligt land  som besökes av pilgrimer från  
alla delar av universum. Slutligen bli människorna 
herrar  över naturens krafter;  de själva bli solsystemens 
arkitekter, världarnas byggmästare. Människan blir 
fullkomlig; hon blir skapare; hon blir dä rfö r  vad de 
okunniga dy rka  som G ud.” I sin vaga religiositet, sin 
vetenskapstro, sin puritanism med en tillsats av p ry 
deri, sin syn på  universum som ett möjligt engelskt 
eller europeiskt dominion, i sin blandning av stor fan 
tasi och pedanteri, ä r  detta den fulländade v ik to rian 
ska framtidsdrömmen — en blandning av Jules Verne, 
Thomas Huxley, Disraeli och drottningen.

Framstegsteorien var  även under det skede, då den 
mest allmänt och mest entusiastiskt omfattades, före
mål för direkt och indirekt kritik. Läror utformades,
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som förnekade möjligheten av de fö rbä ttr ingar  på be
stämda områden, som framstegsivrarna förutsade. Det 
hävdades, a t t  verkligt framsteg stode a t t  v inna endast 
genom återgång i vissa hänseenden till ä ldre institu
tioner och traditioner. U p p fa ttn ingar  som dessa inne
buro dock ingen brytn ing  med själva framstegstanken, 
endast en modifikation av eller en reservation mot 
dess vanliga konkreta  utformning. En m era principiell 
krit ik  var  den allm änt pessimistiska, f ram förd  redan 
av Rousseau, enligt vilken den moderna civilisationen 
i grunden minskade mänsklighetens lycka och som i 
omedvetenhet och illusioner såg förutsättningen för en 
dräglig tillvaro. D et saknades icke heller författare, 
som med äckel avvisade tanken på en i alla avseenden 
perfekt värld , som trodde, a t t  den fulländning, åt vil
ken framstegsmännen gladde sig, skulle bli enformig, 
tråkig och själlös. A v religiösa r ik tn ingar förkastades 
ofta  framstegstanken, dels på grund av att  den helt 
inriktades på  det jordiska, dels emedan den användes 
för a tt  rä t tfä rd iga  målsättningar som ogillades. I en 
encyklika av 1864 fördöm de påven bland annat f ram 
stegstanken, liberalismen och den moderna civilisatio
nen.

U nder de senaste årtiondena, och i synnerhet efter 
fö rra  världskriget, har  framstegsteoriens välde försva
gats. Politiska riktningar, som säga sig före träda  en 
allmän reaktion mot 1789 års idéer och stark t färgas 
av en program m atisk  antiintellektualism, ha kommit 
till makten i en rad  stater, och deras doktriner  ha helt 
dominerat den vetenskapliga och politiska debatten i
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dessa stater. De liberala målsättningar, som i regel in
gå tt  i framstegsideologien — rationalism, in ternatio
nalism, frihet, folkstyrelse —  ha avvisats och därmed 
ha r  även följt krit ik  eller förkastande av själva teorien 
om ett kontinuerligt framåtskridande. I och för sig 
vore det visserligen tänkbart ,  a t t  dessa rörelsers ideal 
insattes i en framstegsteori, a t t  s trävandet a tt  uppnå  
dem betecknades som det sanna framsteget. D etta  har 
emellertid icke, eller åtminstone icke mera allmänt, 
skett; i exempelvis de skrifter, vari de nationalsocia
listiska och fascistiska doktrinerna utvecklats, möter 
icke framstegsprincipen såsom grundval för de up p 
stä llda fordringarna och prognoserna.

Ä andra  sidan ha de politiska riktningar, vilka i 
s tort sett om fa tta  de konkre ta  föreställningar, som 
p läga ingå i framstegstron, påverkats av de miss
lyckanden och nederlag, som d rabba t  deras strävan
den. De skärpta  internationella motsättningarna, den 
politiska och ekonomiska nationalismen, krigen och 
kriserna, demokratiens t i llbakaträngande, allt detta 
har te tt  sig som dementier av med framstegsidéer för
kn ippade trossatser och därm ed minskat själva idéns 
auktoritet. Det har blivit vanligt a t t  kontrastera den 
förvissning om ständiga förbättringar, som anses ha 
karakteriserat tiden före 1914, med den skepsis och 
den pessimism, som säges känneteckna nutiden. Skrif
ter av den typ, som i den föregående redogörelsen 
företrätts av Buckles och Leckys arbeten, ha icke u t
kom m it under senare år. En viss ironi fram träder ofta 
i redogörelser för  framtidstanken, även då förfa t ta rna  
stå på rationalistisk och liberal grund.
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D et kan  likväl betvivlas, a t t  dessa företeelser tyda 
p å  a t t  framstegstron såsom sådan fö rlora t  sin be ty
delse. D e t synes snarare vara  de u ttryck, i vilka tron 
klätts, än innehållet i densamma, som mist sin auk
toritet. ö v e ra l l t  framlägga politiker och vetenskaps
m än planer till världens reorganisation, överallt talas 
om framtidens obegränsade möjligheter; med det nu
va rande  kriget har, liksom med det föregående, följt 
en naturlig  stegring av dylik spekulation. I fråga om 
värder ingar  och målsättn ingar är man oense, men i 
tron  på  mänsklighetens förm åga till utveckling mot 
e t t  tillstånd, som anses högre, synes man inom alla 
r ik tn ingar  vara  lika övertygad. Den tro  på utveck
lingens, förändringens värde, som är det centrala i 
framstegstanken, lever kvar.

Innan  jag övergår till några  avslutande anm ärk
ningar, skall jag ett ögonblick stanna vid  frågan om 
naturvetenskapens infly tande på  framstegsteorien.

En utomordentlig  stimulans fick framstegstanken 
genom D arw ins utvecklingslära. De uttryck, som 
förekom m o i denna — ” kam pen för  t i l lvaron” , ” det 
na turliga  u rvale t” , ” den lämpligastes fortlevande” — 
kunde omedelbart införas i framstegsteoriens termino
logi. Vissa av D arw ins egna u tta landen  syntes inne
fa t ta  förutsägelser om en ständigt fortskridande all
m än förbättring . ” Eftersom det naturliga urvalet ver
k a r  uteslutande genom och för det goda hos varje 
varelse, kommer den kroppsliga och andliga miljön all
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tid a t t  tendera till framsteg mot fu lländning” , skriver 
han  i ” Arternas uppkom st” . D arw in  gick likväl aldrig 
d irek t  in på  frågan, om den biologiska utvecklings
läran  kunde anses äga konsekvenser för etik, politik  
och sociologi, och flera anhängare av hans hypoteser 
hävdade, a t t  så icke vore fallet, a tt  de framstegstro- 
ende i själva verket funne stöd hos darwinismen b lott 
genom de begagnade ordens dubbeltydighet. U tveck 
ling var, påpekade man, ett förlopp, som ur allm änt 
an tagna  värderingssynpunkter kunde vara  ett ont lika 
väl som ett  gott, och hade alltså en helt annan  inne
börd  än honnörsordet framsteg; ” den lämpligaste” , 
” the fit tes t” , som enligt D arw in  segrade i kam pen för 
tillvaron, var  den i en viss miljö den mest livsduglige 
m rn  d ä rfö r  icke den bäste i etisk eller social mening. 
Med stor skärpa framfördes dessa erinringar av d a rw i
nismens främste apologet och propagandist i England, 
T hom as Huxley, i en år  1893 hållen föreläsning över 
” utveckling och etik” . Socialt framsteg innebär, y t trade  
H uxley , e t t  stävjande på  varje pun k t  av den kosmiska 
utvecklingsprocessen och dess ersättande av en etisk 
process; dennas mål är  a t t  de bästa, icke de med h ä n 
syn till miljön ” lämpligaste” skola fortleva. ” Lagar 
och moraliska norm er avse a tt  h indra den kosmiska 
processen och att  erinra individen om hans p lik t mot 
s am h ä lle t . . . Låt oss en gång för alla göra k la r t  för 
oss, a t t  samhällets etiska framsteg betingas av, icke 
a t t  vi imitera den kosmiska processen, än mindre a tt  
vi söka glömma den, u tan  a t t  vi bekäm pa den.”

En rad  sociala tänkare  sågo emellertid utvecklings
läran som ett bevis för framstegsteorien. E tt  gott
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exempel på  hur schematiskt och godtyckligt man här
vid gick till väga erbjuder ekonomen och statsveten- 
skapsmannen W alte r  Bagehots skrift ” Physics and po
litics, or thoughts on the application of the principles 
of ’natural selection’ and ’inheritance’ to political so
ciety” . H ä r  uppställde Bagehot tre lagar för det 
mänskliga framsteget: ” För det första tendera under 
varje världssituation de nationer, som äro de starkaste, 
att  bli bestämmande i förhållande till de andra; och i 
vissa väsentliga hänseenden tendera de starkaste att 
vara  de bästa. För det andra: inom varje särskild na 
tion tendera den eller de karak tä rs typer,  som vid en 
viss tid  och i e tt  visst sammanhang äro de mest till
talande, a tt  starkast göra sig gällande; och den mest 
tilltalande ka rak tä ren  är, om också icke undantags
löst, vad vi kalla  den bästa. För det tredje: i de flesta 
historiska miljöer aktiviseras icke dessa former av 
konkurrens genom y ttre  k rafter ;  men i vissa miljöer, 
såsom den vilken nu råder i den mest inflytelserika 
delen av världen, äro båda  formerna aktiviserade pa 
detta  sätt.” Bagehot fann  alltså, a t t  framsteget, lika 
väl som utvecklingen, va r  en naturlag, och a t t  denna 
lag under den tidsålder och i den del av världen, som 
han  själv tillhörde, med alldeles särskild s tyrka  gjorde 
sig gällande. H ans  slutsatser möjliggjordes, liksom 
många liknande teser, genom glidningar i fråga om de 
använda ordens betydelse, vilka icke u tan  en viss svå
righet kunde konstateras. På  detta  sätt blevo tautolo- 
gierna, a tt  de starkaste nationerna dominera och de 
mest tilltalande karak tä rerna  väcka den största respek
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ten, bevis på a tt  de bästa i stort sett framgingo ur det 
na turliga  urvalet.

D et mest u tform ade och inflytelserika system, som 
framställdes i nära  anknytn ing  till utvecklingsläran, 
v a r  emellertid H erber t  Spencers. R edan före D arw ins 
” O rigin  of  species” hade visserligen Spencer fram lagt 
sina teorier om en ständigt fo rtskridande anpassning, 
som småningom skulle resultera i den fulländade m än
niskan och en vär ld  av harmonisk variation, men 
sedermera reviderade han sin lära under tydlig påver
k an  av darwinismen. Den liberala och industrialistiska 
kontraktsregim, som han ställde i motsättning till den 
konservativa och m ilitära  statusregimen, kunde m oti
veras som en social motsvarighet till det naturliga u r 
valets välde i den biologiska utvecklingsprocessen. I 
ett  arbete av år 1884 om m änniskan och staten, vari 
Spencer kritiserade tendenserna till socialpolitik och 
statligt ingripande i näringslivet såsom ägnade a t t  
sätta det naturliga framsteget i fara, sökte han genom
gående stöd i evolutionsteorien. D et naturliga urvalet 
kunde icke ske, om man systematiskt hjälpte de svaga, 
d. v. s. de olämpliga, d. v. s. i första  rum m et de fa t 
tiga. ” Men underligt nog, nu då denna sanning inses 
av de bildade — nu då den välgörande verkan av de 
lämpligastes fortlevande har inskärpts hos dem så a t t  
de mera än folk under gångna tider kunde väntas 
tveka att  m otverka  denna tendens — nu mer än n å 
gonsin förr  i världens historia göra de allt vad  de 
kunna för a tt  främ ja  de olämpligastes kvarlevande.” 
D et var  främst emot tankegångar av denna typ, som 
H uxley vände sig i sitt nyss berörda föredrag.
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De slutsatser be träffande  de konkre ta  villkoren för 
det mänskliga framsteget, som drogos av utvecklings
läran, överensstämde i regel med den ekonomiska libe
ralismens mest extrema doktriner. Bagehot och Spen
cer äro häru tinnan  typiska. Laissez-faire skulle be
ford ra  kam pen för tillvaron, det naturliga urvalet och 
de lämpligastes fortlevande. En tredje ry k tb a r  socio
log, Maine, talade om ” det välgörande p r iva ta  krig, 
som kommer en m änniska a t t  k lä t t ra  upp på den 
andres skuldror” . Men darwinismen kunde med lika 
mycket — eller rä t ta re  lika litet — fog utnyttjas av 
andra  politiska riktningar. En hänsynslös konkurrens 
mellan nationerna, kulminerande i väpnade konflikter, 
påstods, särskilt i Tyskland , stå i den bästa överens
stämmelse med naturens av D arw in  upp täck ta  ord 
ning, och utvecklingsteorien blev sålunda ett stöd för 
imperialism och militarism. De sociala olikheterna för
klarades av vissa fö r fa t ta re  ha uppstå t t  genom en na
turlig selektion, och kraven på  dem okrati och social 
u tjämning kunde på  konservativ t håll avvisas såsom 
stridande mot naturlagarna. Å andra  sidan hävdade 
radikala  tänkare, a tt  det na turliga urvale t  i ett sam
hälle kunde förverkligas b lo tt  om alla hade samma 
startmöjligheter; även socialismen kunde alltså åbe
ropa sig på  D arw ins auktoritet. D et förtjänar  slut
ligen erinras, a tt  m an sökte begränsa de politiska verk 
ningarna av darwinismen genom a tt  uppvisa, a tt  
andra faktorer än de av D arw in  särskilt fram hävda  
varit  av betydelse för den biologiska utvecklingen; 
främst märkes här  anarkisten Krapotk ins  ” Inbördes
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h jä lp ” , i vilken samverkan ställdes’vid sidan av k a m 
pen för  tillvaron såsom evolutionär kraft .

D e t  skulle föra  för långt att  för senare tid ens söka 
a n ty d a  de viktigaste av de inflytelser, som naturveten
skapliga teorier och upp täck te r  övat på  debatten kring 
framstegsteorien; för övrig t saknas, såvitt bekant, de 
undersökningar på detta  område, som skulle göra en 
sam m anfattande  redogörelse möjlig. Blott några exem
pel kunna här  givas. E tt  pa r  av dessa ha närm ast kurio- 
sitetsintresse; de visa emellertid, a tt  politiken kan  p å 
verkas av de till synes mest fjärranliggande vetenskaps
grenar. U ppställandet —  på  1890-talet — av term o
dynamikens andra  lag, enligt vilken, schematiskt och 
p opu lä r t  u ttryckt, na turen  tenderar till enhetlighet och 
utjämning, har  möjligen lett vissa samhällsforskare a tt  
änd ra  ståndpunkt, eller åtminstone att  betvivla riktig
heten av sina äldre teorier. Det har  antagits, a tt  Spen
cers framstegstro rubbades då han fick kännedom om 
den nya  teorien, som stod i skarpaste motsättning till 
hans under årtionden förfäk tade  hypotes, a tt  allt ten
derade till stegring av heterogeniteten och ökning av 
naturens exploatering. E t t  liknande intryck gjorde 
saken på historikern H en ry  Adams — en av Amerikas 
ledande kulturpersonligheter under årtiondena kring 
sekelskiftet. Även Adams skakades i sin framstegstro 
— som visserligen aldrig haft  samma robusta ka rak tä r  
som Spencers. — Ett annat exempel är Einsteins rela- 
tivitetsteori. Särskilt under tiden närm ast efter dess 
framläggande funnos i politiska arbeten icke sällan 
anknytn ingar till densamma; enligt en till synes för
v irrad  tankegång skulle relativitetsteorien utgöra ett
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stöd för någon slags relativisering av det politiska 
tänkandet. Einstein själv är här  utan skuld; hans upp 
satser i politiska och sociala frågor tyda  på  en stark 
framstegstro.

D et största infly tandet i berörda hänseenden ha helt 
naturligt vetenskaper sådana som antropologi, psyko
logi och ärftlighetslära utövat. Antropologien har un
dergrävt föreställningar om en för alla folk likformig 
utveckling, vilka voro av betydelse i äldre framstegs- 
debatt. Skilda individualpsykologiska system ha in
ordnats i sådana sammanhang, a tt  de synts bekräfta  
eller motbevisa föreställningar rörande den politiska 
utvecklingen. Den nu härskande åsikten, a t t  fö rvär
vade egenskaper icke kunna ärvas, har  raserat en rad 
i framstegsdebatten gjorda påståenden, ö v e rh u v u d  ha 
hypoteser och forskningar angående de mänskliga 
arvsanlagen mest direkt och centralt berört  frågor, 
som äro centrala för all framstegsteori. Å ena sidan 
har man hävdat, a t t  de mänskliga anlagen ur allmänt 
omfattade värderingssynpunkter undergå en stadig 
försämring, särskilt a t t  intelligensnivån på  grund av 
dålig selektion med all sannolikhet är i sjunkande; 
bland de många representanterna för denna u p p fa t t 
ning kan nämnas den amerikanske socialpsykologen 
Mc Dougall. Rasbiologer ha  gjort gällande, a tt  vissa 
raser äro andra  överlägsna och a t t  dessa — m änsk
lighetens kulturbärare  — gå under, om de icke genom 
systematiska ingripanden begränsa de underlägsnas 
konkurrenskraft. Å andra  sidan har  man sökt visa, 
a tt  de mänskliga arvsanlagen i stort sett fö rbättra ts  
under senare tid och att oändliga möjligheter finnas
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till en ytterligare förbättring . O m  människan skulle ta 
sin egen utveckling om hand, skriver den engelske ärft- 
lighetsforskaren H aldane , kan jag icke se några grän
ser för  hans framsteg. ” O m  mindre än en million år 
kom m er den genomsnittliga mannen eller kvinnan  att 
förverkliga alla de möjligheter, som det mänskliga 
livet har uppvisat. H a n  eller hon kommer aldrig att  
veta av ett ögonblicks sjukdom. H a n  blir i stånd att 
tänka  som N ew ton , skriva som Racine, måla som 
bröderna van Eyck, kom ponera som Bach. H a n  blir 
lika oförmögen a t t  känna  ha t  som den helige Fran- 
ciscus, och när döden avslutar ett liv, som sannolikt 
kan  mätas i tusentals år, möter han den med lika litet 
f ruk tan  som kapten Oates i A rnold  von Winkelried. 
Och varje minut av hans liv kommer a tt  levas med all 
en älskares och upptäckares passion . . . M änniskan 
skall säkert försöka nå u tan fö r  jorden. De första rese
närerna  i universum kom m a att  dö . . . Det finns intet 
skäl a t t  deras efterföljare icke skulle lyckas kolonisera 
åtminstone några av p laneterna i vå r t  system, och slut
ligen de planeter, om sådana finnas, som röra sig 
kring andra stjärnor än vå r  sol.”

O m  framstegsteorien fattas som en teori om att 
mänsklighetens, enkannerligen det mänskliga samhälls
livets, utveckling i stort sett kontinuerligt fortskrider 
från lägre till högre stadier, kan den sägas arbeta med 
olösliga svårigheter; dessa ha i modern debatt o fta  p å 
pekats. Den mest elementära invändningen består i
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påpekandet, a tt  tanken lägre— högre förutsätter en 
värdering och a tt  en sådan icke kan  sägas vara  
sann eller falsk. V ad  som för den ene ter sig som 
framsteg, kan för den andre vara  tillbakagång; i båda 
fallen föreligger endast en personlig värdesättning. I 
regel består framstegsideologernas bevisning för sin 
teori däri, a t t  de i sina historiska undersökningar en
dast fästa sig vid vissa förhållanden, v ilka undergått  
en ur deras synpunkt värdefull förändring. Resultatet 
blir ett cirkelbevis: ” M an v i l l . . . legitimera ett visst 
begrepp och använder just de tta  begrepp som urvals
princip vid legitimeringsförsöket” (Aspelin).

En logisk svårighet, som kan  u ttryckas på  olika 
sätt, ligger däri, a tt  framstegsbegreppet förutsätter å 
ena sidan en obegränsad utveckling, å andra  sidan ett 
mål för utvecklingen. O m  målet nås, måste emellertid 
utvecklingen avbrytas; om åter utvecklingen är obe
gränsad, kan den icke sägas äga ett mål. D enna m ot
sägelse kamoufleras i viss m ån i de historiesystem, 
enligt vilka framsteget först förlöper i avsatser, som 
ingående beskrivas, och därefter tänkes försiggå i 
smått, u tan mera grundläggande förändringar;  man 
skiljer, u tan  att  detta  utsäges, på  framsteg i egentlig 
och framsteg i mera v idsträckt mening, men teorien 
om fa tta r  i själva verket blott den förs tnäm nda fo r
men.

I fråga om de konkret-objektiva iakttagelser och 
förutsägelser, som gjorts av framstegets teoretiker, är 
det uppenbarligen icke möjligt a tt  fälla några  gene
rella omdömen. Det skall b lo tt påpekas, a t t  fram - 
stegsteorierna i regel överflöda av obevisade påståen
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den om korrelationer mellan olika företeelser; härige
nom  kan man hävda, a t t  en fö rbättr ing  samtidigt 
måste äga rum på  alla de områden, som vederbörande 
teori beaktar. Så t. ex. hävdas i m itten på 1800-talet 
nästan  genomgående korrelation mellan industrialism 
och kommersialism samt folkstyrelse, frihandel och 
fred.

I den politiska debatten har framstegstanken så nära 
lierats med vissa bestämda målsättningar, främst av 
liberal och rationalistisk typ , a t t  det är svårt att 
fixera dess roll såsom självständig faktor. T rad it iona 
lism och progressism ha emellertid var it  de stora m ot
ståndarna  i otaliga a llmänna debatter. M ot uttalanden 
om  värde t av det bestående såsom resultatet av fram 
farna  generationers erfarenheter och ansträngningar 
har man ställt hänvisningar till förändringens o från
komlighet och dess värde såsom framstegets bärare. 
R eform vänner av alla r ik tn ingar ha sökt stöd i tan 
ken, a tt  allt är  underkasta t  förvandlingens lag och att 
förvandling i stort sett innebär förbättring . En p r in 
cipiell dynamism h a r  härigenom införts i politiken. I 
olika länder ha partier  u p p trä t t ,  som redan genom 
sina nam n fö rk la ra t  sig representera denna riktning 
och som sålunda ansett sig ha slutit fö rbund med 
framtiden.

Det har ifrågasatts, a tt  framstegsteorien skulle ha 
haf t  betydelse även i e t t  annat avseende; den skulle 
ha stegrat intresset för politiska åtgärder, vars syfte 
är kommande släktens väl. I och för sig ä r  denna 
tanke icke orimlig, även om dess riktighet svårligen 
kan bevisas, Frajnstegsideologien ser alltid framtiden
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som det väsentliga; i många fall resonera dess före
trädare  till och med, som om tusen generationers lidan
den kunde uppvägas av a tt  en gång en lycklig mänsk
lighet uppstode. Liksom traditionalisterna åberopat de 
dödas vilja, ha  framstegsmännen sökt rä ttfärd igande 
i de oföddas, och det är möjligt, a tt  denna ideologiska 
motsättning varit  av betydelse för handlandet.

Men framstegstron kan också tjäna som stöd för helt 
andra  föreställningar. D å  m an to lkar händelserna i 
det fö rf lu tna  såsom led i en utveckling mot något 
högre, även om deras omedelbara innehåll och verk
ningar te sig fruk tansvärda , blir m an benägen att  be
t rak ta  också samtida händelser av stor betydelse så
som ” djupast sett” värdefulla  och a t t  sålunda avstå 
från  en mera direkt och personlig reaktion. H istoriker 
ha sedan två  å rhundraden  sökt visa, a tt  alla skeenden 
av större märklighet kunna  inpassas i teorier om fo r t
skridande fulländning för nationerna eller mänsklig
heten; icke sällan ha deras demonstrationer präglats 
av tillfredsställelse över a tt  kunna  från  en så hög u t 
siktspunkt och med så kylig realism skildra äldre ge
nerationers bry tn ingar och lidanden. D et ligger nära  
till hands a t t  anlägga samma upphöjda  a t t i tyd  vid be
trak tande t av samtiden, allra helst om denna fylles 
av händelser, så stora, a t t  de en gång måste inpassas 
i historikernas schema, och så fruk tansvärda , a tt  ett  
s tarkt behov uppstår av mildrande och lugnande hel
hetssyner. M an förskotterar de förklaringar, som de 
framstegstroende skildrarna kom m a att  giva om fem 
tio eller hundra  år. Det är icke ens nödvändig t a t t  
framställa någon mera konkret förklaring, a t t  u treda
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vad  som sker i det som synes ske. D et är tillräckligt 
a t t  fastslå, att  vad  som sker, bör och måste ske, och 
a t t  be träffande  den närm are  bevisningen hänvisa till 
framtiden. Slutledningen blir: enligt historiens v i t t 
nesbörd leda händelser av viss betydenhet på  lång 
sikt till framsteg; nu äga stora händelser rum; alltså 
är framsteget på  marsch. Hegel uttryckte  denna tanke, 
då han  efter Jena sade sig ha  sett världsanden rida.

U nder  förra  världskriget utgavs i England en sam
ling uppsatser om framstegsidén. I flera av dessa 
fram träde r  uppfattn ingen, a t t  allt som sker måste ses 
som ett nödvändig t led i det mänskliga framsteget. 
Även det pågående kriget borde, inskärpte en fö rfa t
tare, förstås på  detta  sätt. ” O m  vi icke lära oss a tt  be
t rak ta  framsteget som universellt och ständigt och alls- 
mäktigt, uppställa  vi för oss själva handlingsmål som 
äro falska och förrädiska. Vi måste bemöda oss om 
att  icke b lo tt begripa framsteget u tan  a tt  leva oss in 
i förståelsen och betraktelsen därav .” Med framstegets 
nödvändighet följde a tt  även händelser och han d 
lingar, som syntes innebära en tillbakagång, i grunden 
bildade utgångspunkter för andliga och materiella för
bättringar. Stödet för tron  på  framstegets verklighet 
och evighet vore i själva verket förhållandet, a t t  den 
mänskliga anden ” kan  hela alla sår som den kan till
foga sig själv, kan, om den bara  vill det, i sina egna 
felgrepp och svagheter, i sina egna misstag och miss
gärningar, f inna hjälpmedel till ett rikare och mera 
helgjutet och värd ig t liv” . Framsteget blir här en 
naturlag, på  vilken man ovillkorligt förtröstar, en 
ersättning för kristendomens allvise, allgode och alls-
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mäktige Gud. Framstegets vägar bli, liksom Guds, out- 
rannsakliga; den troende ä r  förvissad om att  allt sker 
till det bästa, och avstår f rån  prövning och värdering.

Under det nuvarande världskriget ha  liknande 
tankegångar skym tat i den svenska debatten. H is to 
riens hyllning föregripes: den ännu okände segraren 
förklaras representera framtidens nydaning, framgång 
likställes med framsteg. På  detta  sätt blir framstegs
tanken icke en eggelse till politisk verksamhet, utan 
ett motiv för  politisk resignation.
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I mera avlägsna landsdelar förekomma ännu före
ställningar om vad  man kan kalla by- och socken
karak tä rer ;  de till det lilla samhället hörande till
skriva sig själva och de närboende lokala grupperna, 
främlingarna, vissa bestämda psykologiska drag. Be
trä ffande  landskapen är kollektivpsykologien mera 
utvecklad. Många svenskar ha säkerligen en klar bild 
av åtminstone något tiotal landskapskaraktärer;  det 
talas om gottlänningen, smålänningen och skåningen 
som om det vore fråga  om tre personer med markerat 
olika egenskaper. I fråga om statsfolken, nationerna, 
går generaliseringen än längre. De mest utform ade 
och nyanserade skildringar av hur  svensken, tysken, 
fransmannen och ryssen äro beskaffade givas stän
digt i reseskildringar, journalistik och arbeten med 
vetenskapliga anspråk. U nder de senaste årtiondena 
har  det också blivit vanligt a tt  söka fastställa ras
karaktärer. M an u tgår f rån  a t t  vissa bestämda raser 
finnas och a t t  deras fysiska olikheter korrespondera 
mot psykiska skiljaktigheter, samt söker sedan k la r 
lägga de sistnämnda. Ansatser finnas till och med till 
en världsdelspsykologi, enligt vilken asiaten, européen 
och amerikanen skulle u tm ärkas av speciella k a rak 
tärsdrag.

I det följande skall jag endast — och b lo tt  ur en 
viss synpunkt — ingå på föreställningarna om natio-
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nalkaraktarer. Försök till nationell psykologi torde 
ha gjorts under alla tider och inom alla folk; de möta 
bland v ildarna likaväl som bland de högt utvecklade 
kulturnationerna. A v större historiskt och politiskt 
intresse blir dock folkpsykologien först under 1800- 
talet, då  den av många lägges till grund både för 
historiska undersökningar och politiska ideologier. En 
utgångspunkt för debatten ä r  en lära om nationernas 
utveckling, som blir av betydelse i samband med 
reaktionen m ot franska revolutionen och som kan 
ledas tillbaka till en rad  skilda idériktningar: Rous
seaus tankar  om allmänviljan hos det fu ll t  utbil
dade folket, framstegstron, den historiska skolan och 
rom antiken i Tysk land , nationalitetstanken. Enligt 
denna lära fram stå  nationerna såsom k la r t  avgrän
sade enheter, vilkas ursprungliga anlag ta r  sig u ttryck 
i deras historiska utveckling. Bakom det historiska 
förloppet spåras alltså en fo lkkarak tär ,  som i det 
väsentliga bestämmer detta ;  varje stat antas behär
skad av en inre nödvändighet, som ta r  sig u ttryck  i 
dess särskilda samhällstillstånd och kultur. I första 
rummet för den politiska traditionalismen, i andra 
rummet för den moderna människans världsbild  över
huvud har denna tankegång varit central. Den m odi
fieras och kompletteras emellertid efter hand av andra  
synpunkter. D et historiska skeendets betydelse för 
na tionalkaraktären , dess förmåga a t t  i viss u ts träck 
ning ändra  denna karak tä r ,  erkännes. Med rasforsk
ningen följer en benägenhet a t t  ställa nationernas sär
drag i samband med rasskillnader och till och med 
att f ram häva olikheterna i ras eller snarare i rasb land
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ning som de grundläggande. Den ursprungliga läran 
om na tiona lkarak täre r  blir a lltmera endast en vag 
bakgrund  till talesätt, v ilka icke stödjas med allm än
teoretiska resonemang.

I modern vetenskaplig deba tt  har  en från  den äldre 
k la r t  skild uppfa t tn ing  om na tiona lkarak tären  i hu
vudsak slagit igenom. D et förnekas icke, a tt  vissa olik
heter finnas mellan nationerna, men dessa olikheter 
sägas f räm st ligga i det y ttre , i vanorna  och u p p trä 
dandet. D ärm ed  sammanhänger, a t t  fo lkkaraktärer , i 
den m ån man fo r tfa rande  anser sig kunna tala om 
sådana, icke anses bo ttna  i några  ursprungliga anlag 
—  det påpekas, a t t  alla västerländska folk äro rela
tiv t  ” n y a ” och a t t  de u r  rassynpunkt samtliga äro 
heterogena — u tan  i historiska förhållanden, i folkens 
erfarenheter och traditioner. D et ä r  alltså icke k a rak 
tären, som bestämmer historien, u tan  tvärtom . E tt  
folk kan  därfö r  fö ränd ra  k a rak tä r ;  en ny regim, ett 
krig, en inre konfl ik t  kan  kom m a andra egenskaper 
än de föru t f ram trädande  a t t  dominera. Det är  i själva 
verket tvivelaktigt, om m an från  dessa u tgångspunk
ter bör tala om ” k a ra k tä re r” ; enligt allmänt språk
bruk  menas ju med k a ra k tä r  vissa grundläggande 
egenskaper, som åtminstone till stor del äro obero
ende av miljön. I am erikanska arbeten begagnas också 
i regel ordet beteendemönster — behaviour patterns — 
i fråga om egenskaper eller tendenser av detta  slag.

Folkpsykologien hö r  av uppenbara  skäl till de om
råden, som verka mest lockande och stimulerande på 
den intellektuella lösligheten. Verkliga undersök
ningar erbjuda utomordentliga svårigheter. Men för
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var  och en som läser och reser ligger det nära till 
hands att  bilda sig en upp fa ttn ing  om folkens beskaf
fenhet. M an utgår f rån  några  spridda iakttagelser, 
från  några u tta landen av de otaliga resenärer och 
konversatörer, som redan verkat p å  området; en histo
risk tilldragelse, en statsman, en fö rfa t ta re  eller ren t
av en person som man m ött på  ett tåg, få r  tjäna som 
belägg på riktigheten av en allmän karakteristik. Det 
ha r  många gånger påpekats, a t t  de popu lära  föreställ
ningarna om skilda folk ständigt förändras. Under 
1600-talet betraktades engelsmännen som Europas 
oroliga, ombytliga och måttlösa folk; sedan slog en 
rak t  motsatt uppfa ttn ing  igenom. U nder 1800-talet 
såg man i fransmännen västerlandets revolutionärer 
och dekadenter; sedan blev det m odernt a t t  tala om 
fransmannen som en konventionell, traditionsbunden 
småborgare. O f ta  utgå folkpsykologerna från  en 
bestämd social grupp; det är i själva verket denna, 
icke folket, som karakteriseras. En hämningslös gene
ralisation u t i f rån  vissa historiska förlopp är emeller
tid den huvudsakliga metoden vid karakteristiken.

H ä r  skall b lo tt ett mycket begränsat spörsmål be
handlas — och högst ofullständigt behandlas. Jag 
skall genomgå en del u ttryck  för nationell s jä lvkarak
teristik, i den mån de gälla dels de drag, som för n a 
tionen anses grundläggande, dels nationens inställning 
till andra  folk. Endast be träffande  några länder har 
det varit  mig möjligt a tt  finna ett större material. 
Fullständigt är det givetvis icke på  långt när; u t ta lan 
den om ett folks na tiona lkarak tär  på trä ffas  i skrifter 
av de mest skilda slag, och jag stöder mig i huvudsak

100



på utta landen, som på trä f fa ts  vid läsning — ur an
nan  synpunkt än den här anlagda — av politisk lit
te ra tur  samt vid genomgång av kända  folkpsykologiska 
arbeten. D å  godtycklighet v id  valet av källor i ett 
fall som detta  ligger nära  till hands, vill jag betona, 
a t t  jag icke läst någon nationell självkarakteristik, 
som strider m ot de här refererade; därem ot ha flera 
med de hä r  anförda  överensstämmande utta landen 
lämnats å sido.

I en ”encyklopedi för b a rn ” , som utgavs i Stockholm 
å r 1803, uppställdes frågan: ” H u ru d a n a  äro sederna 
och lynnet hos svenska nationen?” Svaret löd: ” Denna 
nation har  fordom  varit  upphöjd  över andra  för sin 
tapperhet, sitt härdande  levnadssätt, sin ärlighet och 
kärlek till frihet, fosterland och överhet. M an vill 
önska a t t  dessa drag av dess k a rak tä r  icke ännu fö r
lo ra t sin förra  s tyrka och renhet. Emellertid äro den 
låga egennyttan, avunden emellan särskilda klasser av 
medborgare, smak för lyx, s tarka drycker och u tländ
ska seder de egenskaper i folklynnet, vilka man be- 
klagligtvis funnit snarare till- än avtaga .” I flera 
punk ter  äro dessa påståenden typiska för vad  man i 
Sverige ansett om den svenska nationalkarak tären  
och vad  man inom många folk sagt vara  betecknande 
för  den egna nationens lynne. Folket är upphöjt  över 
andra  folk och utmärkes i första  rum m et av mod och 
frihetskänsla; o fta  sägas nationens förtjänster ha f ram 
trä t t  klarast under äldre tider. Till  dess fel höra av 
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unden, den inbördes splittringen och svagheten för det 
utländska.

I en rad  u tta landen om svenskt lynne, som publice
rats i serien ”Skrif ter  utgivna av modersmålslärarnas 
förening” , finnas belägg för a t t  dessa föreställningar 
sedan länge varit om fa ttade  i v å r t  land. Redan Jacob 
Wallenberg och J. H .  Kellgren klagade över svenskens 
kärlek till det u tländska; enligt den sistnämnde funne 
man här icke någon ” egen, beståndande nationlig 
Caracter, blott en ytelig härm ning av främmande 
folkslag” . T anken  återkom m er hos ett  flertal senare 
författare. Även splittringen och avundsjukan påstås 
känneteckna svenskarna. ” Skulle, så som mången tror, 
det onationella i Sverige ej b lo tt fo r t fa ra  a t t  bibehålla 
sig men t. o. m. bekom m a övertaget, då bleve miss
förhållandet här i landet så stort, a t t  staten kan gå 
sönder” , skriver Almqvist i ” Svenska fattigdomens be
tydelse” . Vidare f ram träder  uppfattn ingen, a t t  sven
skarna äro ett egenartat, svårkarakteriserat, av stri
diga egenskaper u tm ärk t  folk. ” D et är  ett sällsamt 
folk, det folk du styrer, kontraster käm pande i evig 
strid” , heter det i Tegnérs hyllningsdikt till K arl X IV  
Johan  år 1842. O ch Geijer ta lar om de motsägelser, 
som i Sverige f ram träda  hos människan lika väl som 
i naturen.

De synpunkter, som sålunda skymta hos en del äldre 
författare, sammanföras till ett av runda t  och syste
matiskt helt hos några  nyare folkpsykologer. U r  flera 
synpunkter märkligast är Heidenstams uppsats ” O m  
svenskarnas lynne” å r  1896. I sin formella glans, sina 
stora linjer och sin sakligt motsägelsefulla och under
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liga k a ra k tä r  kan den sägas vara  det idealtypiska u t
trycke t  fö r  nationell självkarakteristik; i många län
der finnas liknande skrifter, men ingenstädes, såvitt 
bekant, ett  jämbördigt motstycke. Skriften uppbäres 
av tron på  svenskens storslagna och märkliga särart. 
D enna  visar sig emellertid icke minst däri, a tt  det 
svenska lynnet är motsägelsefullt och sålunda in rym 
mer stridiga, v a r  för sig till ytterlighet stegrade egen
skaper. ” M edan vå ra  grannfolk o f ta  kunnat karak te r i
seras i några  få ord, är svenska lynnets psykologi så 
fu ll t  av m otsättningar och så skiftande, a tt  ingen n å 
gonsin lyckats a t t  sammanföra färgerna till en hel
gjuten bild . . .  Ytterligheterna slingra sig om v a r 
andra  som i K anaan  öknarna och vingårdarna  . . .  
Snikenhet och slösaktighet, världsklokhet och över
dåd, höghet och inbillning — allt ligger där  sida vid 
s i d a . . . ” T ro ts  sin stora och rika ka rak tä r  saknar 
svensken självkänsla och beundrar till överm ått  det 
främ m ande och utländska. Svenskarna äro ” den ger
manska rasens mest kosmopolitiska och moderniserade 
nation . . . Sverige om huldar icke begåvningen utan 
stryper henne med skuggrädsla, avund och ämbets- 
sysslor. Självunderskattandets rö ta  breder sig vida. 
D et finns icke en avkrok i Europa, där fosterlands
kärleken ligger så död bakom ihåliga ord som hos 
o s s . . .  U tlande t  har  upphöjts till högsta auktoritet, 
och dock veta vi alla, hur grunt ett främ m ande öga 
måste be trak ta  v å r t  inre liv och särskilt de y ttr ingar 
därav, som samlas i skrift och bild.” I andra  sam
m anhang säges, a tt  svenskens anspråkslöshet ger hans 
k a ra k tä r  en alldeles speciell prägel av nobless. ” Ingen
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ting fruk ta  svenskarna så mycket som a t t  bli slagna 
på fingrarna  med självöverskattning. Inom  hela sam
tiden finns icke heller ett förnäm are och mer vinnande 
folkdrag än denna nationella självironi. H u r  på en 
gång blyg och stolt ter sig icke en sådan självförne
kelse vid sidan av de andra  nationernas förgudning 
av det inhemska! E tt  sådant inåtseende öga öppnas 
först hos en hög och gammal k u l t u r . . .”  Heidenstam 
avslutar sin skrift med en sam m anfattn ing: ” Sådant 
svenskarnas lynne gestaltat sig, är de t Skandinaviens 
rikaste och intressantaste — ehuru underska tta t  av 
grannfolken och förnekat av sin egen tunga.”

Det andra  ryk tba ra  exemplet på svensk sjä lvkarak
teristik är Gustav  Sundbärgs ” D et svenska fo lk lynnet” 
(1911). Skriften u tkom  ursprungligen som en bilaga 
till Emigrationsutredningen och dess d irekta  syfte var 
att  undersöka de drag i den svenska fo lkkarak tären  
som kunna antas vara  ägnade a t t  stimulera emigratio
nen. Skenbart blir arbetet d ä r fö r  väsentligen en kritik 
av svenskarnas psyke. E t t  ledmotiv är a t t  svenskarna 
sakna verklig nationalkänsla. De missakta det svenska 
och beundra det utländska. I Sverige finnes ett intresse 
för allt främ m ande, ” som i alla tider gjort svensken 
böjd för a t t  överskatta  vad som kom m er från  f räm 
mande land men att underskatta  sitt eget” ; detta  ”har 
i många fall var it  ödesdigert för vå r t  folk och h ind
ra t en full utveckling av den svenska fo lkindividuali
teten” . Svenskarna tvista inbördes; m ot va rand ra  äro 
de missunnsamma och avundsjuka. Men när  det gäl
ler främ lingar äro de undfallande, generösa och 
uppoffrande. Bevisen härfö r  äro m ångahanda: vi
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ha nästan aldrig fört anfallskrig, vi ha givit ef
ter för Norge, vi undvika a t t  ge svenskarna 
Nobelpris. Den svenska karak tä ren  kontrasteras 
mot de nordiska grannfolkens; särskilt danskarna 
sägas u tm ärk a  sig för en samtidigt smidig och 
bru ta l  självhävdelse. Den kritiska tonen i behand
lingen av det svenska lynnet kan emellertid icke dölja 
grundtanken, att  vi egentligen äro ett u tomordentligt 
f in t folk, ett begåvat, ädelt och fö rnäm t folk, ett 
adelsfolk — åtminstone om man begränsar perspek
tivet till Norden. Mod, humanitet, organisationsför
måga, stark fantasi höra till de egenskaper som u t 
tryckligen tillerkännas svenskarna.

Med all sannolikhet har Sundbärgs arbete — och 
särskilt hans utta landen om svenskarnas bristande 
självhävdelse — u tövat stort inflytande på  föreställ
ningarna om det svenska lynnet. H ans  bok utkom un
der ett år  i femtontusen exemplar; i det hela har den 
sålts i trettiotvåtusen exemplar och är sedan länge 
utgången ur bokhandeln (sista upplagan utkom år 
1921). Den har alltså varit  en av de största succéerna 
på svensk bokm arknad; mycket få  icke skönlitterära 
arbeten ha gått u t i liknande upplagor. I stort sett 
var kritiken entusiastisk. Även de som i vissa punkter 
reserverade sig mot författarens omdömen, synas i re
gel oförbehållsamt ha anslutit sig till de här berörda 
teserna. Ännu under senare år åberopas arbetet ofta 
som auktorita tiv t,  som tillräckligt stöd för ett bestämt 
omdöme.

I en å r  1929 av professor G. Söderbergh utgiven 
essaysamling, ” Svenskt” , upptagas till stor del samma
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motiv som i Heidenstams och Sundbärgs arbeten. Den 
svenska fo lkkaraktären  företer en sällsynt rik varia
tion. ” Det förefaller nästan typiskt, a t t  varje omdöme 
om svensken måste inrym m a dess motsats för a tt  vara 
något så när r ä t t v i s t . . .  Svenskarna äro på samma 
gång övermoderna och grönköpingsmässiga, dådlystna 
till överm ått och modstulna, skräniga och framfusiga 
i sin blygsamhet och tafa tthe t,  raffinerade och bond
ska.” Av denna egendomliga splittring i lynnet för
klaras Sveriges växlingsrika historia. U nder  vissa ske
den ha svenskarna var it  aktiva  och krigiska, under 
andra  passiva och fredliga; svensken ” kny ter  sig för 
ett å rhundrade och dricker punsch” . I D alarna , Sveri
ges hjärta, f ram träda  alldeles särskilt de väldiga m ot
satserna i folklynnet. I grunden älskar svensken sitt 
land men han är för förnäm  för a tt  göra reklam för 
det egna.

Enligt en liten skrift om svensk-amerikanarnas 
folklynne, utgiven av en framstående representant för 
svenskhet i Amerika, behålla emigranterna sina sär
präglade svenska egenskaper. De starka m otsättning
arna i karak tären  äro typiska. Frihetssinnet och idea
lismen likaså. ” Germanen är idealisten bland folken, 
och . . . svensken är den renaste germanen.”

Den danska litteraturen i ämnet är, såvitt jag k u n 
nat finna — och de tta  bestyrkes av uppgifter i vissa 
arbeten — jämförelsevis fattig. N ågon  mera u t fo r 
mad, med litterär eller vetenskaplig auktoritet stödd 
skildring synes icke föreligga. Till  de bästa inläggen 
i debatten kring Sundbärgs bok hör H a ra ld  Nielsens
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”Svensk och dansk” (på svenska 1912), men denna 
skrift består nästan  uteslutande i krit ik  av Sundbärg. 
Med stor skärpa och samtidigt med lugn saklighet ana
lyseras och upplösas här de för Sundbärgs bok u tm är
kande föreställningarna om förhållandet mellan 
danskt och svenskt lynne. D et i de tta  sammanhang 
främ st intressanta är a tt  Nielsen icke helt undgår 
frestelsen att  på  danskarna tillämpa de uppfa ttn ingar,  
som Sundbärg fram fö rt  i fråga om svenskarna. Sär
skilt de sista sidorna av Nielsens arbete ge intrycket, 
a t t  han anser den danska nationalkänslan vara  svagt 
utvecklad — en uppfattn ing, som likväl skym tar blott 
som en bakgrund till framställningen av D anm arks 
historiska förhållanden.

I andra  skrifter ha danskarna skildrats på ett sätt, 
som stark t erinrar  om Heidenstams och Sundbärgs 
teckning av svenskarna.

Å r 1928 u tkom m o två  skrifter i ämnet. Den ena, 
Bindslevs ” D ansk  fo lkekarakter og dens forsker” , 
uppehåller sig huvudsakligen vid de stora psykiska 
skillnader, som påstås existera mellan invånarna  i 
olika landsdelar. Fyenbon, själländaren, jylländaren, 
bornholmaren, lolländaren och falstringen anses repre
sentera skilda fysiska och psykiska typer. ” Lollända
ren är liten, m örk och bred, falstringen blond och 
smal, med kalla  ögon och spänstig k ro p p ” ; s jällända
ren vill iak ttaga  och karakterisera, jylländaren vill 
värdera  o. s. v. Liksom många andra  folkpsykologer 
anser Bindslev, a t t  denna starka varia tion leder till 
en harmoni i d jupare mening. Den andra  skriften, 
vetenskapsmannen doktor G udm und Schüttes ” Dansk
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fo lkekarak ter” , betonar också m otsättn ingarna i det 
danska psyket men söker dock ge en helhetsbild. Sär
skilt uppmärksam m as fy ra  goda och fy ra  dåliga egen
skaper. De goda egenskaperna äro organisationsför
måga, tålamod, anspråkslöshet och hjärtevärme. De 
dåliga egenskaperna innebära i huvudsak en överdri
ven utveckling av de goda. D anskarna  äro a ll tfö r  tå l
modiga, a lltför anspråkslösa, a lltför varm hjärtade. 
Främst lida de av bristande självkänsla. ” Smädeordet 
’die dummen D änen’ hän tyder  på  a tt  vi av brist på 
nationell självkänsla var it  benägna a t t  efterlikna 
allt u t ländsk t” (jfr u ttrycket ” die dummen Schweden” 
och dess användning i svensk självanalys). Med över
värdering av det främ m ande följer ovilja a t t  erkänna 
det egna landets förmågor. D anskarna  äro missunn- 
samma och avundsjuka mot varandra . — Egendomligt 
nog har  Schütte uppm ärksam m at, a tt  det ligger en 
motsägelse i a tt  skryta  och a t t  samtidigt anse sig an
språkslös. H a n  berör saken i inledningen. ” D et r ä k 
nas för ett speciellt danskt drag a tt  vara  eftergiven, 
a t t  sky prål  och skryt. Läsaren kan därfö r  tycka  det 
vara  en egendomlig ödets ironi, att  jag likväl tä t t  och 
o fta  synes skry ta  på  nationens vägnar . . .” Emellertid 
behöva icke alla en nations medlemmar va ra  lika an 
språkslösa. ” D et danska folket i allmänhet gäller med 
rä t ta  för blygsamt; jag för min del fr i ta r  mig och 
skryter på  folkets vägnar, när  det passar mig . . .”

I en år  1941 utkommen, i många hänseenden v ä rd e 
full Verdandiskrif t  om ” D ansk t väsen” av Peter S tavn- 
strup upptagas delvis samma synpunkter. Dansken 
” vill gärna se en sak från  alla sidor. H a n  är av n a tu 
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ren skeptisk och kritisk. H a n  är mer än villig a t t  h itta  
fel hos sina egna; ingen främling har döm t vå r t  folks 
felgrepp och försyndelser så obarm härtig t  som vi 
själva.” Vidare hävdas, att till synes stridiga egenska
per u tm ärka  danskarna, det talas om deras frihets- 
kärlek, individualism och anpassningsförmåga, deras 
förening av självhävdelse och disciplin.

År 1932 utgav en tysk litteraturforskare, Friedrich 
Schulze-Maizier, ett arbete om tysk självkritik i belys
ning av nyare tysk litteratur. Arbetets syfte är att  
med stöd av de u tta landen i frågan, som gjorts av 
framstående författare, klarlägga vissa väsentliga 
sidor av den tyska nationalkaraktären . De resultat, 
fö rfa tta ren  kom m er till, sammanfattas enklast genom 
ett återgivande av de fy ra  huvudkapitlens rubriker: 
Individualism  och egensinne (Eigenbrötelei), Mellan 
fosterland och mänsklighet, Idealiteten som fara, 
T yska  självmotsägelser. Den första rubriken ta lar för 
sig själv. U nder  den andra  rubriken betonas tyskens 
dragning till kosmopolitism och hans känsla för  det 
främmandes, det utländskas värde; så t. ex. erinras 
om ” en falsk överrä ttfärd ighet (Übergerechtigkeit) hos 
många tyskar, vilka under ivrigt erkännande av främ 
mande prestationer nedsätta det egna folkets vä rde” . 
I det tredje av de näm nda kapitlen framhålles, att  
tyskarnas dragning till idealism kan försvåra det p ra k 
tiska och på uppnåendet av fördelar inriktade h an d 
landet. Även hä r  talas om den långtgående självkriti-
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kens risker; den kan  föra  till fö rräderi m ot det egna, 
till skeptisk självförnekelse och till självuppgivelse. 
Det bör antecknas, a tt  Schulze, samtidigt som han 
fram häver tyskarnas idealism, ta la r  om ” tyskarnas 
motsägelsefulla, på  stridiga egenskaper r ika själ” och 
från  denna synpunkt kom m er till resultatet, a t t  vid 
sidan av det idealistiska grunddraget ligger ” en k an 
ske icke mindre kraftig  tendens till det reala och kon 
kre ta” ; brytningen mellan dessa linjer förklaras rent
av innefatta  ” en av de djupaste och mest f ru k tb ä 
rande spänningarna i tysk t väsen” . I slutkapitlet om 
T yska självmotsägelser understrykes tyskens speciellt 
problematiska och av starka m otsättn ingar präglade 
karak tär .

Schulze stöder sig på  e t t  om fattande  material, till 
mycket stor del bestående av u tta landen  av filosofer 
och fö rfa t ta re  i slutet av 1700- och början av 1800- 
talet, såsom Lessing, H erder,  Goethe, Schiller, Fichte 
och A rndt. H ans  dokumentering kan  kompletteras med 
den citatsamling, som framlagts av Som bart i hans 1938 
utgivna arbete ” Vom Menschen” . Blott ett pa r  typiska 
citat kunna  här  återgivas. Goethe: ” T yskarna  . . .  gå 
efter sitt eget huvud, var  och en söker vara  sig själv 
nog; han bekym rar sig icke om någon annan; ty  hos 
var och en lever idén om personlig f r i h e t . . .” A rnd t:  
” T y s k e n . . .  är  en kosmopolit (Allerweltsmensch), å t  
vilken G ud  givit hela världen till hembygd.”

Den u p pfa ttn ing  om tyskarnas ka rak tä r ,  som 
Schulze finner i den tyska litteraturen och gör till 
sin egen, synes vara  genomgående i tysk självanalys. 
Jag skall i det följande kom plettera  bevisningen med
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hänvisningar till författare, som icke åberopas av 
Schulze och icke heller (på ett undan tag  när) av 
Sombart. De företräda tysk debatt under det senaste 
halvseklet — ett skede, å t  vilket de näm nda fö rfa t
ta rn a  ägnat relativt ringa uppmärksamhet.

Bismarck beskriver i skilda sammanhang tyskarna 
såsom självständiga och egensinniga, sinsemellan oense, 
kännetecknade av svagt självmedvetande och stor be
undran  för  det utländska. H a n  säger sig icke känna 
något land, ” där den allmänna nationalkänslan och 
kärleken till det gemensamma fosterlandet lagt så 
små hinder i vägen för partilidelsens överdrifter . . . 
D enna sinnesriktning, som man efter behag kan kalla 
egoism eller oavhängighetskänsla, har av hela den 
tyska h is to r ien . . .  bevisats.” H a n  ta lar  om ” den 
mara, som ända in i samtiden tryck t  vå r  na tional
känsla: (föreställningen) a tt  en fransman och ännu 
mer en engelsman genom sin nationalite t och börd 
vore ett finare väsen än tysken, och a t t  bifallet av den 
allm änna opinionen i Paris och London vore ett  säk
rare bevis för det egna värdet än v å r  egen u p p fa t t 
ning” . L iknande uttalanden återfinnas hos andra 
framstående vilhelminska skriftställare, hos en repre
sentativ rom anförfa ttare  som Fontane likaväl som 
hos en representativ politiker som N aum ann . Klarast 
fram träder hela den grupp av föreställningar, varom 
här  är fråga, hos Heinrich  von Treitschke, med all 
säkerhet en av skedets mest inflytelserika politiska 
författare.

T yskarna  äga enligt Treitschke lysande egenska
per; de äga stark rättskänsla, äro toleranta och milda,
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i djup mening demokratiska (i motsats till engelsmän 
och fransmän); jämte italienarna äro  de världens 
mest idealistiska folk. En dragning till det allmän
mänskliga, universella, u tm ärker dem. Men de lida av 
svag nationalkänsla, av överdriven respekt för  andra. 
En viss egoism, till och med en viss självöverskattning, 
är nödvändig för folken, men detta  drag saknas hos 
tyskarna. ” T yskarna  riskera alltid a t t  förlora  sin na
tionella enhet (Volkstum) d ä rfö r  a t t  de äga för litet 
av denna massiva s to l th e t . . .  Vi ha  inga nationella 
fördomar, som icke få angripas av någon; icke en 
gång fosterlandet anses heligt i s a m ta l . . . Flertalet 
tyskar äro födda världsborgare, som ständigt måste 
anstränga sig a t t  så långt m ildra  det eviga e rkännan
det av u tländskt väsen, a t t  de någon gång också tänka 
på sig själva. D enna egendomlighet hos det tyska fol
ket borde man beteckna med ordet s jälvutplånande 
(’selbstlos’) . . .” T yskarna  äro för anspråkslösa för 
att säga ifrån, a tt  H o lland  nödvändig t måste ingå 
i den tyska tullgemenskapen. ” Ingenstädes i vär l
den deklamera na rra r  om chauvinism så mycket 
som i T yskland  och ingenstädes finns det så litet 
chauvinism som hos oss; de naturligaste behov, 
som ett folk kan ha, är man för blyg a t t  u t 
trycka .” A ndra  folk äro beskaffade på helt an
nat sätt. Engelsmännen och fransmännen ha  vis
serligen många dåliga egenskaper och ha många 
historiska bro tt  på  sitt samvete, men de äro ändå själv
säkra och nationellt aktiva. Treitschke betonar 
engelsmännens nationella högfärd  och ” fransmän-
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nens nationella sinne, som icke nog kan  beund
ras . . .”

E n  rad  vittnen, representerande olika politiska läger 
och skilda verksamhetsfält, bestyrka fö r  senare tid i 
väsentliga punkter  Treitschkes analys. Paul Rohr- 
bach, en av den vilhelminska tidens främ sta  na tiona
listiska propogandister, skriver i sitt mest k än d a  a r
bete, ” D er deutsche Gedanke in der W e lt” , a tt  det 
tyska  folket lider av starka inre hämningar, som fö r
svaga dess naturliga dr if t  till nationell expansion. 
Individualismen ink räk ta r  på  gemensamhetskänslan, 
tvedräkten  i det inre är starkare än viljan a t t  hävda 
sig u tå t ;  detta  gällde, enligt Tacitus, redan forntidens 
germaner. D ärm ed förknippas ” en begränsning av den 
nationella instinkten” . H e lt  annorlunda säges situatio
nen vara  i England, det land, som Rohrbach be trak
ta r  som Tysklands världspolitiska motståndare. I den 
nationella agitationen under världskriget spelar denna 
tanke en utomordentligt viktig roll. Filosofen W il
helm W u n d t  uppm anade tyskarna  a t t  frigöra sig från  
de svagheter, ” som i dubbel mening innebära na tio 
nella karaktärsfel: för det första, därfö r  a t t  de u t
m ärka  tyskarna  mer än andra  folk, och för det andra, 
d ä rfö r  a t t  de skada nationen såsom sådan” . Dessa 
svagheter vore ” det blinda efterhärm andet av det 
främ m ande och förnekandet av det egna” . T h o 
mas M ann talade om tyskens universalism och 
internationalism, om tyskheten som en allmän känsla 
för mänskligheten. H a n  erinrade om ” att  det nära  
nog tillhör den tyska mänsklighetskänslan a t t  up p 
t räda  otyskt och till och med antityskt; a t t  enligt
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auktoritativ  uppfa ttn ing  en nationalkänslan  sönder
frätande böjelse för det kosmopolitiska vore oskiljak
tigt förbunden med tysk nationalitet;  a t t  m an kan
ske måste förlora sin tyskhet för a t t  finna den; att 
en högre tyskhet m åhända  icke är möjlig u tan  en till
sats av främlingskap; a t t  just de typiska tyskarna 
ha var it  européer och ha förnum m it inskränkningen 
till det enbart tyska som något barbarisk t” .

Den nationalsocialistiska litteraturen ha r  i fråga om 
nationell självkritik anknu tit  till traditionella före
ställningar. H it le r  klagar över tyskarnas brist på 
känsla för det egna landets storhet och deras över
drivna objektivitetsbegär; det fö rra  världskrigets u t 
gång anses betingad av den tyska splittringen. Det 
tyska folket bör redan från  ungdomen uppfostras ” att 
e rkänna blott det egna folkets rä tt igheter” så att 
samma fasta nationalkänsla  skapas som i andra 
länder. I den första på  svenska utkom na, av en tysk 
skrivna nationalsocialistiska propagandaboken för
klaras: ” D et finns väl knappast på  jorden ett folk, 
som i djupet av sin själ är så villigt a t t  nationellt u t
p låna  sig självt som det tyska med dess fanatiska vilja 
till objektivitet och dess skoningslösa självkritik. Allt 
sådant som uniformer och marscher och hurrarop  be
tyder dock ingenting annat än överkompensering av 
en djupare liggande o säk e rh e t . . .  D et finns i varje 
fall icke något folk, som är så internationellt predis- 
ponerat som det tyska.” D ä rp å  följer ett med stor 
energi f ram fört nationalistiskt program, innefattande 
även det mellaneuropeiska statssystem under tysk led
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ning, som under förra världskriget föresvävade T y sk 
lands regering och generalstab.

I de refererade framställningarna av den tyska na- 
tionalkarak tären  kontrasteras o fta  den tyska indivi
dualismen, splittringen och självunderskattningen mot 
masstänkandet, enheten och självmedvetandet hos 
andra  folk. I flera berömda tyska verk om främ 
mande stater fram träder samma tankegång. I Dibe- 
lius’ stora arbete om England — kanske den bästa 
nyare  tyska redogörelsen för politiska, sociala och 
religiösa förhållanden i detta  land — skildras England 
som behärskat av en fast och enhetlig masskultur, 
engelsmännen som massmänniskor, villiga a t t  under
o rdna  sig en ledare, präglade av starka irrationella in
stinkter. Trots a tt  förfa tta ren  tydligen bemödar sigom 
ett objektivt bedömande, u t ta la r  han i vissa samman
hang sin bestämda antipati mot engelsmännen: ” för 
tyskarna  är denna den materiella egoismens, viljans 
och massans engelska ku ltur  i grunden helt enkelt 
outhärdlig” . Sieburgs och Curtius’ även i Sverige väl
kända arbeten om Frankrike präglas av samma grund
syn. Den enhetliga kulturen, den från  all problematik 
fria nationalkänslan, traditionalismen och stabiliteten 
sägas vara  u tm ärkande för det franska folket. ” 1 
Frankrike äro fritänkare  och troende katoliker i grun
den lika” , skriver Curtius, ” revolutionärer använda 
samma fraseologi som konservativa, intellektuella um 
gås med politiker, de ekonomiska ledarna förstå 
konstnärernas språk. Alla nationens klasser synas ha 
samma känsloregister och samma krav  på livet. F ran k 
rike i sin helhet har u ppnå tt  samma enhetlighet som
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en person. D et tänker på  sig självt som en person och 
det tänker på  sin historia i personliga termer.” Ett 
exempel på  hu r  hans bevisning tillgår kan  tagas från 
framställningen av fransmännens vanebundenhet. 
Det ifrågasättes huruvida  icke Tardes sociologiska a r 
bete om imitationsdriften är betingat av vanans av
görande betydelse i franskt liv. T re  rader  längre fram 
erinrar Curtius om Bergson, ” som öpp n a t  vägen för 
erkännandet av den skapande fak torn  i utvecklingen” . 
Men även detta inpassas i schemat, ty  just a tt  Bergson 
så stark t häv d ar  möjligheten av nyskapande säges visa 
a tt  han ta la r  till ett vanebundet folk.

Förfa tta re  såsom de nu näm nda  skildra i regel den 
främ m ande nationens fasthet och k ra f t  i berömmande 
och beundrande ordalag. Men nästan alltid skym tar i 
de använda  u ttrycken det en smula avundsam m a för
akt, som den, vilken anser sig vara  subtil och samman
satt, känner för  det okomplicerade, lugna och hel
gjutna. Enkelheten är respektabel, men trivial.

I sitt fö ru t näm nda, i Sverige uppm ärksam m ade 
arbete ” Vom Menschen” ställer Sombart sig i huvud
sak skeptisk till resonemangen om nationalkaraktärer . 
Men han bevarar  icke helt denna ståndpunkt, då det 
blir fråga om de tyska egenskaperna. A nm ärknings
v är t  är redan, a t t  han citerar tyska u tta landen om 
främ m ande folk men icke anser dessa vara  förmögna 
a tt  bedöma tyskar. ” T yskar  skola bedömas endast av 
tyskar; de äro (om de äro äk ta  tyskar) de enda o p a r 
tiska, och blo tt  de veta tillräckligt om den tyska ’sjä
lens' djup för  a t t  kunna  tala  härom  . . .”  Och de u t 
talanden av A rndt,  ur vilka i det föregående ett c ita t
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givits, sägas höra till det djupaste, som sagts om den 
tyska nationalkaraktären. Även Som bart synes så
lunda utgå från tyskens speciella objektivitet och 
mänsklighetskänsla.

I fransk självkarakteristik möta alldeles samma 
iakttagelser som i tysk. De uttalanden, som exempel
vis Treitschke och Thom as M ann fällt  om den tyska 
nationen, skulle, översatta till franska och applicerade 
på det franska folket, efter allt a tt  döma mötas med 
entusiastiskt igenkännande och erkännande av den 
franska kritiken. Fransmännen anses liksom tyskarna 
vara  u tm ärk ta  av inre spänning, kontraster och m ot
satta tendenser, de äro extrema individualister och 
därför stridiga och avundsjuka inbördes, de uppskatta  
alltför mycket det utländska och nedsätta  det egna, 
deras nationella känsla är i grunden ett slags kosmo- 
politism.

Det är svårt a tt  karakterisera det franska folket, 
därför  a t t  det besitter, och i speciellt hög grad besitter, 
de mest skilda egenskaper — detta är en grundläg
gande tanke. Till  de ofta  citerade u ttrycken  för den
samma hörer några saker av l itteraturkritikern E. 
Montegut (1858): ” Frankrike är det land, som ytligt 
sett är lättast, djupast sett svårast a tt  bedöma . . . San
ningen är a t t  Frankrike, motsägelsernas land, är på en 
gång nyskapande med djärvhet och konservativt med 
envishet, revolutionärt och traditionalistiskt, uto- 
pistiskt och vanebundet. D et är det land, där 
institutionerna snabbast försvinna och där min
net av dem lever lä n g s t . . .” På samma sätt häv-
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dar Tocqueville, a tt  det franska folket är ” uppfyllt  
av kontraster” och samtidigt fallet för a t t  gå till det 
yttersta i allt. Ib land  är det vanebetonade, ibland det 
nyskapande draget dominerande; vid vissa tillfällen 
synas fransmännen vara  det mest oppositionella, vid 
andra  det mest lydaktiga bland folken. Flera fö rfa t
tare, till v ilka jag återkommer, ha i andra  hänseen
den, och mera i detalj, u t fö r t  samma tankegång och 
tillägga sålunda fransmännen i fråga om en rad skilda 
karak tärsdrag  de mest stridiga egenskaper.

O m  fransmännens individualism och frihetskänsla 
är man emellertid ense. Dessa drag fram hävas så ge
nomgående, a tt  varje här  näm nt arbete kan åberopas 
som exempel. I franska arbeten om fransk politik är 
denna synpunkt i regel ett ledmotiv. Siegfrieds be
römda översikt över det franska partiväsendet grun
dar sig så helt på  föreställningen om fransmännens 
speciella individualism, a tt  häru r  följa godtyckliga, 
ofta  tämligen uppenbart  ohållbara påståenden rö
rande konkreta  politiska frågor. Fransmännens fr i
hetskänsla och intellektuella självständighet jämföras, 
särskilt av nationalistiska författare, med tyskarnas 
följsamhet och hjorddrift.  ” Typen  tysk, som tillver
kas i sextiofem millioner exem plar” , skriver Charles 
Benoist, ” reagerar automatiskt och i flock, känner 
vördnad inför alla, som äro överordnade på grund av 
börd, rang eller förmögenhet, ä r  disciplinerad till och 
med då han gör revolution, håller mera envist än n å 
gon annan varelse på a tt  få förbli den han är och 
fortsätta  med sitt sätt a tt  leva” . Tyskarnas enighet och
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blinda lydnad  gör dem farliga för de splittrade och 
egensinniga fransmännen.

Fransmännens överlägsenhet i jämförelse med andra 
folk och deras bristande förm åga att  inse den betonas 
med utomordentlig styrka av den moderna nationalis
mens ledare, Charles Maurras. Fransmannen är Euro
pas patricier, han representerar intelligensen likaväl 
som plik tkänslan  och generositeten. I förhållandet 
mellan fransmännen f ram träda  likväl farliga tendenser 
till avundsjuka och motsättningar. I förhållande till 
andra  folk är fransmannen däremot generös och m ot
taglig till överdrift  och blir därför  lätt lurad. Engelsk 
och tysk  teater, l i t teratur och filosofi ha med beund
ran erkänts och efterhärmats. ” Vi ha förlorat vår  
nationalkänsla till förm ån för N ordens folk.” En an
nan företrädare  för den nationalistiska riktningen, 
André Bellessort, ta lar  om ” den beklagliga sinnesrikt
ning hos fransmannen som finner ett dystert nöje i att  
nedsätta  och misskänna sig själv . . .” Samma tanke
gång återfinnes hos en intellektualist och kosmopolit 
som Ernest Renan. F rankrike är jordens salt, men 
fransmännen förstå icke sitt eget värde. I motsats till 
Maurras och Bellessort f inner emellertid Renan att  
tendensen till självkritik är inseglet på Frankrikes 
storhet. ” D et franska folkets mest ärorika drag är att 
det mer än något annat folk kan se sina egna fel och 
kritisera dem. På  denna punkt likna vi Athén, där  de 
intelligenta roade sig med a tt  förta la  sin egen stad 
och berömma Spartas institutioner.” Redan sextio ar 
före R enan hade en annan internationalist, Charles 
Fourier, skrivit, a tt  fransmännen vore världens an
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språkslösaste och mest objektivt bedömande folk och 
att  överdriven beundran för det u tländska hörde till 
deras svåraste fel.

Om kring å r  1900 utgav filosofen A lfred  Fouillée 
två arbeten, av vilka det ena behandlar den franska 
nationalkaraktären , det andra  ger en översikt över 
alla europeiska folks egenskaper. Såvitt  bekant äro 
dessa skrifter de mest om fattande folkpsykologiska 
studier, som utförts av någon fransk förfa ttare;  de 
citeras ofta  och ha med all sannolikhet u töva t  ett visst 
inflytande på föreställningarna om skilda folks k a 
raktärer. Jag skall här  blott beröra analysen av det 
franska folket. Denna leder i allt väsentligt till sam
ma resultat som fö ru t berörda framställningar. Frans
männen äro, med all sin individualism och sina i öv 
rigt kontrasterande egenskaper, in rik tade på uppnåen
det av allmänmänskliga ideal, de verka  fö r  mänsklig
heten. ” Fransmannen tro r  på sitt lands nödvändighet 
för själva mänskligheten, inom vilken Frankrike re
presenterar mindre ett speciellt än ett universellt och 
mänskligt intresse; han tror  därfö r  på  Frankrikes 
f ram tid .” De naiva illusionerna om folkens broderskap 
leda till a t t  fransmännen blunda för rivaliteten mellan 
staterna och föra en idealistisk och sentimental politik. 
De bli på  grund härav  lätt bedragna av andra. ” Vi 
ha blivit lurade av Italien, av Tyskland , av alla folk 
som icke begärde bättre  än a t t  lå ta  oss behålla v å r  
överdrivna mänsklighetstro (humanitairerie) för a t t  
själva bevara, bygga upp eller utveckla sin mer eller 
mindre giriga nationalism.” Frankrike ha r  slösat sin 
k ra f t  på att  hjälpa andra  nationer till frihet. I fransk
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debatt  finner man ” e n . . .  beklaglig benägenhet att  
nedsätta  sig själv i förhållande till andra, a t t  upphöja 
de främ m ande folken på  Frankrikes bekostnad” .

I några efter det fö rra  världskriget u tkom na arbe
ten ha  jämväl systematiska och dokumenterade fö r
sök gjorts a t t  belysa den franska nationalkaraktären . 
Å r 1927 publicerade litteraturhistorikern Gustave 
Lanson en skrift om ” det franska idealet i litteraturen 
mellan renässansen och reformationen” , i huvudsak 
byggd på  föreläsningar, som under världskriget hållits 
v id Sorbonne. H a n  finner, a tt  det franska idealet, i 
motsats till det tyska, ä r  ” allm änt” , icke ” speciellt” , 
ö v e r  nationen sättes människan; detta är typiskt för 
Frankrike. H ä ra v  följer a t t  ” de franska idéerna äro 
icke sådana, av v ilka Frankrike  drar  fördelar” . Frans
männen begära intet anna t  privilegium än a t t  visa v ä 
gen i s trävandet a t t  nå  en högre, universell mänsklig
het. D et ” franska i v å r t  ideal är friheten från  egoism, 
universalismen; kosmopolitismen är ett nationellt 
d rag” . D etta  drag i den franska nationalkänslan har 
var it  dess styrka, det ha r  möjliggjort de franska idea
lens expansion och givit de franska soldaterna k ra f t  
a t t  segra. I ett bihang till sin litteraturhistoriska ana
lys ger Lanson en mera nyanserad analys av den f ran 
ska fo lkkaraktären . I anslutning till en annan fö r
fattare, Sageret, fö rk la ra r  han, a tt  det franska folket 
i motsats till andra  i sin historia ådagalagt och fo r t 
farande besitter de mest skiftande, delvis stridiga 
egenskaper. Det blir därigenom svårt a tt  precisera 
innebörden av den franska  andan. Detta  konstate
rande leder emellertid till det första draget i karak te r i
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stiken: variationen är det för Frankrike utmärkande. 
” Den franska karak tären  är den minst bestämda, den 
minst begränsade av alla nationalkarak tärer:  den vi
sar sig vara  i s tånd till allt.” Samtidigt består en and
lig enhet, kännetecknad av intelligensens primat. 
” Fransmannen, jäm förd  med andra  nationella typer, är 
en person, som har  a llmänna idéer.” Lanson fram hål
ler vidare, a t t  fransmännen äro individualister — 
ehuru de i avgörande ögonblick enas — och att de 
äro på en gång vanemänniskor och revolutionärer — 
vanemänniskor, därför  a t t  de stödja det faktiskt exi
sterande med en teori, och revolutionärer, därfö r  att  
de, då de fängslas av en teori, vilja fö rvandla  den till 
verklighet. Fransmännens universalism kommer dem 
att  strida för alla undertryck ta  folks rä t t  och a tt  lätt 
sätta sig in i andra  folks känslor och idéer. ” Vi god
taga gärna andra  folks skäl i strid med våra  intres
sen . .  . M otståndaren har  hos oss alltid ivriga före
språkare, och vå r  patriotism, som förr var  så stolt, 
eldas icke, icke ens då vi förolämpas, om vår t  omdöme 
kommer oss a tt  tv iv la  på vår  saks rättvisa . . .”

Sociologen Charles Bouglé samlade — under m ed
verkan av en av sina lärjungar — i en år 1930 u t 
given volym tjugufem uttalanden om den franska 
nationalkarak tären  av framstående fransmän. I den 
mån dessa citat gå in på  här berörda frågor innehålla 
de genomgående påståenden av den vanliga typen: 
det talas om fransmännens universalism, individua
lism, olikhet, respekt för andra  folk.

En mycket ingående undersökning av ” den franska 
andan” ges slutligen i ett år 1936 utgivet arbete av
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en vetenskapsman, medlemmen av institutet Paul 
Gaultier. D et franska folket utmärkes av en intelli
gent sensibilitet, som skiljer det från andra  folk och 
ger det en grundläggande enhet. Med denna subtilitet 
i känslolivet följa emellertid starka motsättningar i 
fo lkkarak tären . F rankrike ä r  ” på en gång konserva
t iv t  och revolutionärt, sparsamt och generöst, försik
tigt och företagsamt, mera individualistiskt och mera 
samhällsbundet än något annat land i vär lden” . Dessa 
extrema tendenser dämpas av en viss måttfullhet, som 
h ind ra r  fransm ännen att, såsom tyskarna, gå till över
drifter. I det följande betonar Gaultier särskilt frans
männens frihetskänsla och individualism. I T yskland  
leva nio tiondelar av befolkningen på de idéer, som 
inplantats  i barndomen; tysken kännetecknas ” av 
fullständig underkastelse under makten, av en lättro- 
genhet, en passivitet och en brist på kritiskt sinne, som 
är nästan obegränsad” . Fransmannen däremot har  sin 
egen mening om allt, han kritiserar gärna m yndig
heterna och vill icke lyda u tan  att  förstå värdet av de 
befallningar han erhåller. M edan tyskarna vilja vara  
tillsammans både för a tt  arbeta och roa sig, äro frans
männen emot kollektiv verksamhet. Trots sin y t te r 
liga individualism är  fransmannen dock rela tiv t lätt  
a tt  leda och har  u tp räg la t  sinne för sällskaplighet. 
D etta  beror på  hans ä lskvärda k a rak tä r  och det starka 
inslag av intelligens och klokhet, som kännetecknar 
hans sensibilitet.

Fransmännen äro i grunden självmedvetna och tro 
sig vara  överlägsna andra, men samtidigt nedsätta de 
systematiskt sitt eget folk i umgänge med främlingar.
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Deras nationella känsla har emellertid speciella drag. 
De misstro icke andra  folk och bli dä r fö r  lä tt  över
listade. De vilja icke utvidga sig på  andras bekostnad 
u tan  tvärtom  förhjälpa andra  folk till frihet; engels
m ännen åter äro likgiltiga för och tyskarna  m otstån
dare till frihetsrörelserna u tanför det egna landet. 
Fransmännens nationalkänsla är snarast en mänsklig- 
hetskänsla. ” Fransmännens patriotism är så stark och 
så oegennyttig . . .  a tt  den naturligt utvecklas till en 
p unk t då den med samma kärlek om fa tta r  icke blott 
fosterlandet u tan  alla civiliserade folk, hela mänsklig
heten.” Just därfö r  bli fransmännen lä t t  bedragna. 
” Fransmannen tro r  iä tt  a t t  andra, liksom han 
själv, äro uppfy llda  av god vilja och önska lycka åt 
hela mänskligheten. Ffan förstår icke a tt  de ej äro del
aktiga av den egenartade kallelse som tillkommer 
Frankrike, nämligen att  verka för de ädlaste uppg if
terna.”

Beträffande andra  folk skall b lott understrykas, a t t  
de nationalpsykologiska försök, som varit  mig till
gängliga, ty d a  på  a t t  självkarakteristiken överallt 
företer gemensamma drag. Den intressanta politiska 
ideologi, som tjänade som stöd för 1930-talets öster
rikiska diktatur, utgick från  föreställningar om öster
rikarnas speciellt kosmopolitiska, toleranta, osjälviska 
och pacifistiska karak tä r ;  o f ta  anknöt man härvid  till 
äldre arbeten, varfö r  det synes sannolikt, a tt  s tånd
punkten hade starkt nationellt fäste. I en del moderna 
engelska arbeten fram träda , om också föga utveck
lade, liknande tankegångar. Sålunda framhållas k o n 
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t ras terna  i den engelska nationalkaraktären , engels
männens individualism och frihetskänsla, deras tole
rans och förmåga a tt  förstå andra. Spanjoren M ada
riaga f inner i sitt berömda nationalpsykologiska a r
bete, a t t  Spanien representerar ett särskilt r ik t  m änsk
ligt register. ” Den spanska karak tä ren  överflödar av 
stridiga tendenser. Den ä r  hård  och mänsklig, resig
nerad  och upprorisk, energisk och in d o le n t . .  . Den 
inn efa t ta r  u t tryck  för alla de tendenser, som finnas 
i den mänskliga mikrokosmen.” Ryssen säges, särskilt 
i panslavistisk litteratur, vara  mera allmänmänsklig 
än an d ra  folk; hans nationalism är ett u t tryck  för 
denna universella läggning.

De försök till karakteristik  av det egna folket, till 
nationell självprövning, som här genomgåtts, förete 
undantagslöst samma huvuddrag. Den nation, folk
psykologen tillhör, är svår att  karakterisera på  grund 
av sina motsägande och stridiga, icke sällan till y t te r
lighet utvecklade egenskaper. O f ta  skymtar tanken, 
att  na tionen är en avbild i smått av mänskligheten 
och a t t  dess egenart just består häri. Vissa gemen
samma nationella drag kunna dock fastställas. Lands
männen äro individualistiska och frihetsälskande, in
bördes söndrade och avundsjuka. Deras nationalkänsla 
är svagt utvecklad, de äro alltför toleranta, milda och 
passiva. U tlande t  beundras och efterliknas, medan det 
egna missaktas. I förhållandet till andra folk, som äro 
eniga, beslutsamma och aggressivt nationella, arbetar
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det egna folket därfö r  med stora och ofö r tjän ta  svå
righeter. Dess grundläggande problem atik  är kombina
tionen av överlägsna egenskaper och svag självhäv
delse. Främ lingarna äga, trots mindre framstående 
egenskaper, starkare  självkänsla.

Det ligger nära  till hands a t t  tänka  sig, a t t  dessa 
föreställningar äga en gemensam lit te rär  förebild eller 
a tt  i varje fall påverkningar de olika folken emellan 
varit av betydelse för deras uppkomst. N ågon  direkt 
anledning att an ta  detta  finnes emellertid icke. Fler
talet refererade fö rfa t ta re  synas va ra  to ta lt  okunniga 
om den folkpsykologiska litteraturen på  andra  håll 
och deras u tta landen  färgas av en upptäckarglädje, 
som gör åtminstone en medveten påverkan  osannolik. 
D et förefaller, som om nationell självanalys med nöd
vändighet på  vissa väsentliga punkter  skulle leda till 
samma resultat.

Sannolikt är a t t  den nationella självanalysen blott 
utgör ett slags expansion av den till ett visst stadium 
drivna personliga självprövningen. L ikheterna äro 
uppenbara. M an inhöljer självberömmet i ett n ä t  av 
självkritik. M an klagar över överdriven känslighet 
och introspektion, inre häm ningar och bristande själv
känsla, och man beklagar den person, som har så 
utomordentliga förtjänster men är  för sensibel att 
göra dem gällande. D et egna jaget, vars problem man 
i motsats till andras känner, ter sig sp littra t och m ot
sägelsefullt. De egna svagheterna erkännas, men de 
visa sig gärna vid närm are  granskning ha en prägel 
av nobless. De andra, främlingarna, antas vara  sam
lade och enhetliga, fria  från  komplex och karaktärs-
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finesser, fulla av k ra f t  och beslutsamhet, utrustade 
med genom tänkta  planer för vinnandet av långtgå
ende syften. M ot jagets kända  osäkerhet ställes f räm 
lingens fruk tade  säkerhet.

T yd lig t  är a t t  den skildrade inställningen är ägnad 
a tt  motivera och aktivisera nationalistiska tendenser. 
Den egna svagheten och känsligheten konstituerar mo
ralisk överlägsenhet. M an skryter med a t t  man icke 
skryter, ä r  självbelåten över sin självunderskattning. 
D å m an reagerar mot främlingarna, representerar 
m an icke blott i allmänhet en högre moral mot en 
lägre, man ta r  också det osäkras, komplicerades, sva
gas parti  mot det bestämda, enkla och starka. D å 
man äntligen, trots sin beskedlighet, går till strid, är 
det med gott samvete.
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D E N  F R A N S K A  S Y N D I K A L I S M E N  

O C H  F A S C I S M E N

9  Tingsten  Idékr i t ik





Syndikalismen i dess moderna form fram trädde 
i slutet av 1800-talet i Frankrike som en rörelse syf
tande  till arbetarnas fackliga organisering och genom
förande t  av den sociala revolutionen genom en direkt 
aktion från  det klassmedvetna proletariatets sida. Den 
för rörelsen centrala  tanken finnes k lart  u tform ad i 
en å r  1892 av en fackföreningskongress antagen re
solution. Kongressen anser, heter det här, 55att den 
väldiga sociala organisation, som den härskande klas
sen disponerar över, gör alla försök till fredlig u p p 
görelse — försök som sedan ett  halvsekel gjorts av 
socialdemokratin — fruktlösa och fåfänga; a tt folket 
aldrig har vunnit  någon fördel av blodiga revolutio
ner, som tvä r to m  endast tjänat agitatorernas och 
bourgeoisins intressen; a tt med hänsyn till den m ilitär
makt, som står i kapita le ts  tjänst, en väpnad  revolt 
blott skulle ge de härskande klasserna ett n y t t  tillfälle 
a tt  kv äv a  de sociala kraven i arbetarnas blod; att 
bland de fredliga och legala medel, som omedvetet 
skänkts arbetarna  för a t t  föra deras rättv isa  krav  till 
triumf, är ett, som bör kunna  påskynda den ekono
miska om vandlingen och, utan möjlighet till reaktion, 
tillförsäkra det fjärde ståndet segern; att detta  medel 
är det a llm änna och samtidiga inställandet av det p ro 
duktiva arbetet, d. v. s. generalstrejken, som, även
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begränsad till en relativt kort t idrym d, med säkerhet 
skall föra arbetarpartie t till förverkligande av de i 
dess program formulerade kraven . . Den centrala 
tanken är alltså a tt  det socialistiska målet icke kan 
vinnas vare sig genom fredligt politiskt arbete eller 
genom en våldsam omstörtning. Det enda medlet är 
generalstrejken, som skall sätta den borgerliga p roduk
tionsordningen ur funktion och möjliggöra arbetar
klassens övertagande av den besegrade fiendens till
gångar, produktionsmedlen.

Jag skall här icke stanna vid den syndikalistiska 
rörelsens utveckling i olika länder. D et bör blott erin
ras om att syndikalismens — liksom tidigare den nä r
besläktade anarkismens — största fram gångar vun
nits i de romanska länderna. I Frankrike  anslöt sig 
den dominerande fackföreningsorganisationen, Confe
deration generale du travail, å r  1906 i Amiens till 
generalstrejksprincipen, och denna princip är fo r t
farande inskriven i förbundets program, ehuruväl fak 
tiskt sedan världskriget förbundets politik knappast 
företett speciellt syndikalistiska drag. I Italien var 
Syndikalismen såväl före som efter kriget i stor u t
sträckning bestämmande för arbetarnas tak tik : Mus
solini — före världskriget — kan snarare karak te r i
seras som Syndikalist än som socialdemokrat. I Spa
nien har som bekant den syndikalistiska riktningen 
hört till de mest ak tiva  inom arbetarklassen. I flera 
länder, där  syndikalistiska rörelser f ram trä t t  u tan att 
vinna större framgång, t. ex. i Sverige, har  man i det 
p raktiska arbetet väsentligen inrik tat  sig på a tt  på 
samma sätt som andra  fackorganisationer vinna be

132



stäm da ekonomiska fördelar, och de stora ideologiska 
perspektiv, som syndikalismens teoretiker uppdragit, 
ha spelat en underordnad  roll. Det är dessa ideologiska 
linjer och främ st deras sammanhang med samtidens 
fascistiska rörelser, som här skola behandlas.

V ad  m an kan kalla  den taktiska linjen, tanken på  
generalstrejken som den enda effektiva operationsme
toden i kam pen mot kapitalismen, dominerade till en 
början helt i den syndikalistiska diskussionen. Med 
ojämförlig  energi och klarhet förfäktades denna tanke 
omkring å r  1900 på  franska och internationella kon 
gresser av Briand, som ett årtionde senare i egenskap 
av konseljpresident fram trädde  som statstankens fö r
svarare m ot de strejkande arbetarna. Strejken fö rk la 
rades vara  arbetarnas naturliga stridsvapen, möjlig a tt  
begagna u tan  stöd eller ledning från  andra samhälls
gruppers sida, en spontan reaktion mot den ekono
miska undertryckningen. Arbetsnedläggelser voro i de 
flesta länder intet lagbrott och arbetarna bevarade 
alltså den formella rä tten  på sin sida. En allmän 
strejk, en generalstrejk skulle det vara  praktiskt omöj
ligt a tt  slå ned; borgarklassen skulle u tan  svärdslag 
tvingas till underkastelse. Dessa tankegångar blevo i 
tal och skrifter ingående kritiserade av den in ternatio
nella socialdemokratins ledande män, såsom Jaurés, 
Vandervelde, Branting och Kautsky. Till de starkaste 
argumenten hörde påpekandet av att  om arbetarna 
voro tillräckligt eniga för att organisera en general
strejk borde de också genom fredligt politiskt arbete 
kunna successivt genomdriva sina fordringar. Inom 
den socialdemokratiska internationalen har man god
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tagit tanken på  generalstrejk såsom kampmedel vid 
reaktionära kuppförsök och antidemokratisk lagstift
ning, men däremot för de demokratiska ländernas v id
kom m ande tagit avstånd från  den s. k. revolutionära 
generalstrejken, d. v. s. generalstrejken som medel att 
genomföra socialismen.

Kring generalstrejkstanken utbildades emellertid i 
början av 1900-talet i Frankrike en hel syndikalistisk 
ideologi, vars främsta språkrör under en följd av år 
var  tidskriften Le mouvement socialiste (Den socialis
tiska rörelsen). Bland syndikalismens teoretiker kan 
man schematiskt urskilja två  grupper. Den ena bestod 
av de i rörelsen prak tisk t verksamma, som i Syndika
lismen främst sågo en speciell metod a tt  förverkliga 
socialistiska ideal; till denna grupp kunna bland 
andra  räknas Pelloutier, Pouget och Griffuelhes. Den 
andra  gruppen bestod av en rad intellektuella, som u n 
der infly tande av tänkare  såsom Proudhon, Nietzsche 
och Bergson inarbetade de syndikalistiska grund
tankarna  i en egenartad antirationalistisk världsåskåd
ning och på  detta  sätt u tform ade ett slags syndikalism 
för de u tvalda. Den främste representanten för denna 
grupp var  Georges Sorel, vars viktigaste skrifter, 
främst Les reflexions sur la violence (Tankar  om vål
det) bruka nämnas som den teoretiska syndikalismens 
mest betydande arbeten. Sorel (1847— 1922) hade a r
betat som ingenjör i staden Paris förvaltning och äg
nade sig efter tidigt avskedstagande helt å t  filosofiskt- 
sociologiskt fö rfattarskap. I sina många under ett 
t re ttio tal å r  utgivna arbeten företrädde han politiskt 
skiftande s tåndpunkter, men hans skriftställarskap
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blir enhetligt genom två  ledande, alltid fasthållna v ä r 
deringar. H a n  älskade vissa dygder — ordningen, 
sparsamheten, uppoffringen, kyskheten — och hatade 
en obunden intellektualism, som han ansåg ägnad att  
undergräva  dessa dygder. H ans böcker äro tunga och 
icke sällan oklara, men de få en säregen s ty rka  genom 
blandningen av patos och intellektuell cynism; de 
verka skrivna i dov ilska. Vid Sorels sida upp trädde  
tidigt hans främste lärjunge Edouard  Berth, som full
följde mästarens läror med en viss extravagant över
drift. Berth har bl. a. skrivit Les méfaits des intellec- 
tuels (De intellektellas missgärningar) och Guerre des 
États ou Guerre des classes (Stats- eller klasskamp). 
En mellanställning bland de syndikalistiska teoreti
kerna intog Paul Lagardelle, som blev dok to r  på  en 
avhandling över den franska fackföreningsrörelsen 
och sedermera under en följd av år var redak tö r  för 
Le mouvement socialiste. Lagardelle deltog ivrigt i 
det p rak tiska  arbetet och fram trädde bl. a. som Syndi
ka l ism e n  försvarare på socialistiska partikongresser, 
men han visade i f lera av sina skrifter stark påver
kan från  Sorel och bör m åhända närmast räknas till 
den ” intellektuella” gruppen. — Det behöver knappast 
betonas, a t t  det f ram för  allt är de ” intellektuella” 
syndikalisterna, vilkas teorier under senare år  t rä t t  i 
förgrunden såsom hörande till den ideologiska fascis
mens föregångare. D å  man genomgår Le mouvement 
socialiste från  början av 1900-talet får man starka in
tryck av syndikalismens dubbelsidiga inflytande. Till 
de italienska m edarbetarna hörde såväl A rtu ro  Lab- 
riola, vilken i egenskap av radikal socialist förföljts
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av fascismen, som Michels och Panunzio, vilka nu 
höra till det fascistiska Italiens mest kända  statsveten- 
skapsmän; Panunzio är en av de män som mest ener
giskt utlagt och försvara t den fascistiska statsläran.

De för syndikalismens teoretiker gemensamma h u 
vud tankarna  kunna sammanfattas i några få satser. 
Den avgörande aktion som skall inleda den socialis
tiska samhällsordningen är en generalstrejk från  a r 
betarnas sida. Denna generalstrejk och de partiella 
strejker, som skola föregå den, kunna naturligtvis en
dast igångsättas av arbetarna  själva; en krets av klass
medvetna och aktiva arbetare skall ha ledningen. En 
förutsättning för generalstrejken är klasskampstankens 
ovillkorliga uppehållande och därmed bevarandet och 
befästandet av skiljelinjen mellan de två  huvudklas
serna: bourgeoisie och proletariat. Alla kompromisser 
mellan klasserna måste avvisas, då de kunna  utsudda 
denna skiljelinje och försvaga de kämpandes stridslust. 
Varje eftergift för nationella k rav  och känslor ä r  äg
nad att förminska klassmotsättningarna och måste d ä r
för undvikas; arbetarna skola systematiskt agitera mot 
armén, som endast är ett värn  för bourgeoisien. Poli- 
tisk-parlamentarisk verksamhet leder även till en up p 
mjukning av klasskampen; de fördelar som arbetarna 
härigenom kunna v inna äro obetydliga i jämförelse 
med den nackdel som uppskovet med eller omöjliggö
randet av den fullständiga segern innebär. En dylik 
verksamhet leder också till a tt  arbetarna  i realiteten 
kom m a att  bilda endast ett stöd å t  u tanför arbetar
klassen stående karriärister och agitatorer, som under 
sken av a t t  främja arbetarnas intressen eftersträva
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m ak t och rikedom för sig själva. Staten är och förblir 
ett organ för den härskande klassen, och varje politisk 
verksamhet inom dess ram innebär därfö r  en självupp- 
givelse för arbetarna; då segern vunnits skall stats- 
organisationen avskaffas och det socialistiska samhäl
let förverkligas genom fri t t  fö rbundna producentföre
ningar. — Redan genom dessa antydningar fram går 
a tt  Syndikalismen i vissa huvudpunkter  u tgår f rån  
M arx, men också a tt  den i andra hänseenden innebär 
en m odifikation av den marxistiska ideologien; en n ä r 
mare diskussion av dessa frågor faller u tanför m itt 
ämne.

K ring  dessa principer drapera  en rad  syndikalis- 
tiska teoretiker, främst de till den ” intellektuella” 
gruppen hörande, filosofiska och moraliska föreställ
ningar, som i grunden ha föga gemensamt med den 
” rena” syndikalistiska åskådningen. F ram för  allt 
kunna dessa föreställningar sägas innebära, a tt  Syndi
kalismen framställes som ett medel a tt  genom en ny 
politisk tak tik  ge en manlig, hård  och heroisk k a ra k 
tä r  å t  e tt  släkte, som håller på  att  förvekligas.

För dessa syndikalister fram står  staten, och i all 
synnerhet den demokratiska staten, som en systemati
sering av den politiska kompromissen, som ett medel 
att  u tjäm na de naturliga klassmotsättningarna och a tt  
därigenom skapa ett moraliskt hållningslöst släkte, 
utan den k ra f t  och fasthet, som blott striden kan  
skänka. I demokratin  komma de skickliga och m ed
lande, på  köpslagan mellan de stora stridande klas
serna inriktade grupperna till makten, under det a t t  
de trosvissa, passionerade, etiskt högtstående skjutas
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undan. Medlet a t t  hejda denna utveckling är en skärp
ning av klasskampen genom våldsaktioner och strej
ker; det överbyggande, som bedrives av de rädda  
borgarna och de karriär lystna  reformsocialisterna, 
skall raseras, och klasskampen återföras till sin ur
sprungliga renhet. ” Under det a tt  den indirekta  par la 
mentariska och legala verksamheten förslöar aktiv ite
ten, försvagar viljan och uppam m ar den mänskliga 
naturens lägsta instinkter” , y t trade  Lagardelle på  1907 
års socialistiska kongress, ” stimulerar syndikalismens 
direkta aktion individens latenta krafter ,  t illbaka- 
tränger hans skadliga böjelse för passivitet och fram 
driver hos honom den förm åga till entusiasm, det be
hov av strid, den törst efter erövring, som k u nna  höja 
honom till det sublima. H a r  jag icke rä t t  a t t  säga, att  
en sådan rörelse är en verklig skapare av människor 
och att endast proletärer utbildade i dess skola äro 
skickade att, om socialismen skall förverkligas i större 
eller mindre grad, vid ett givet tillfälle fö rnya  vär l
den?” O f ta  skildras klasskampen som en ersättning 
för kriget mellan staterna; den skall på samma sätt 
som kriget uppväcka människorna ur slöhet och för- 
soffning och tvinga dem till utveckling av de stora 
dygderna — idealitet, uppoffr ing och heroism. Enligt 
denna tankegång ter sig alltså icke uppnåendet av vissa 
socialistiska mål som det väsentliga utan tonvikten 
lägges på värde t  av själva kampen såsom en eggelse 
till moralisk anspänning. Sorel liknar ständigt den 
syndikalistiska rörelsen och dess direkta aktion vid 
andra  av trosvisshet och kam pvilja  kännetecknade 
religiösa och militära  aktioner.
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H a te t  mot demokratin och särskilt m ot de socia
listiska riktningar, som ville anlita den demokratiska 
appara ten  för a tt  förverkliga sina krav, fick inom den 
franska  Syndikalismen en särskild skärpa därigenom, 
a t t  i slutet av 1800-talet och början av 1900-talet en 
rad  socialdemokrater samarbetade med borgerliga 
grupper och efter hand utgingo eller utstöttes u r  det 
socialistiska partiet. Millerands inträde i ministären 
W aldeck-Rousseau år 1899 åberopas ständigt som ex
empel på den demokratiska socialismens benägenhet 
a t t  kompromissa med och i realiteten ansluta sig till 
klassmotståndarna. Men de syndikalistiska angreppen 
gällde överhuvud varje socialism som godtog demo
kra t in  och var  parlamentariskt verksam. I Sorels och 
Berths arbeten före kriget framställdes Jaurés, det fö r
enade socialistpartiets ledare, som en kompromissarie 
u tan  fasta linjer, vars politiska arbete i grunden var 
till fördel för den härskande klassen. M an möter hos 
dessa fö rfa t ta re  en kritik  av socialdemokratin av i allt 
väsentligt samma art, som under senare år presterats 
av kommunister. U r  den här anlagda synpunkten är 
det intressantare a tt  konstatera, a tt  den allmänna k r i 
tiken av demokratin  såsom demoraliserande, såsom 
eftergifternas, svaghetens statsform — passande för 
politiker med formell skicklighet men u tan  patos — 
i sina huvuddrag  kommer igen i samtidens fascistiska 
ideologier.

Den skärpning av klasskampen, som man vill 
åstadkom m a genom strejker och våldsåtgärder, skall 
överhuvud stärka arbetarklassens moral, men fram för 
allt skall den åstadkomma ett urval inom arbetarrörel
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sen av de bästa eller mest stridbara. Syndikalismen 
u tm ynnar  sålunda naturligt i en elitteori. ” Alla arbe
tare ha icke samma värde” , skriver Lagardelle. ” K a m 
pen skapar ett na turlig t m aktförhållande inom arbe
tarklassen: de djärva, de klassmedvetna minoriteterna 
träda  fram  och visa vägen. På  detta  sätt bildar sig 
genom urval en elit, som om fa tta r  alla, som gentemot 
massan ha ett högre värde genom handlingskraft, hän 
givenhet och intelligens.” D å  de syndikalistiska teore
tikerna karakterisera denna elit är det fram för  allt 
moraliska omdömen, som användas, det talas om en 
energins, modets och passionens elit, som ställes i m ot
sättning till de möjligen intellektuellt framstående men 
moraliskt korrum perade politikerna; det väsentliga är 
enligt Lagardelle den revolutionära idealismen, viljan 
till uppoffring, kärleken till kampen. Sorel tillerkän
ner eliten inom arbetarklassen samma mission som 
m unkordnarna  i medeltidens religiösa liv: att hålla 
tron levande.

A v klasskampen skall emellertid icke b lo tt p ro le ta
riatet u tan  också bourgeoisien profitera. D et franska 
borgerskapet har  likaväl som arbetarklassen förslöats 
genom den sociala freden; striden med proletaria tet 
skall verka  eggande på  kapitalisterna och även inom 
deras klass föra en av djärvhet och k ra f t  u tm ärk t  elit 
till styret. De amerikanska kapitalisterna, som enligt 
Sorel och Berth skulle vara  överlägsna de franska 
i fråga om hänsynslöshet och expansionsvilja, f ram 
ställas såsom mönster. Den uppryckning, som följer 
med klasskampen, skall, anser man, även rent ekono
miskt va ra  av värde. Med den stegrade vitaliteten
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skall följa en stegrad industriell p roduktiv ite t  och hela 
samhället kommer alltså ytterst a tt  d ra  n y t ta  av Syndi
k a l i s m e n  taktik . Lagardelle u tta lar ,  a t t  Syndikalis
men genom a t t  tvinga även kapitalisterna till nya an
strängningar t jänar ”samhällets allmänna intressen” . 
” Lycklig den kapitalism, som fram för  sig ser ett 
s tr idbart  och fordrande proletariat. Den skall aldrig 
kän n a  trögheten, stillaståendet . . . Nej, det är icke 
avtyningen, den sociala fredens förslöande atmosfär 
u tan  klasskampens friska luft, som kan elda passionen 
hos produktionens herrar.” Syndikalismen uppfostrar  
på  detta  sätt hela folket; ” den är som en eldhärd, vars 
värm e strå lar  ut i hela samhällskroppen” . Än klarare 
u ttrycker sig Sorel i Reflexions: ” Det p roletära  våldet 
kan icke b lo tt  til lförsäkra oss den fram tida  revolutio
nen u tan  det synes också vara  det enda medlet för de 
europeiska nationerna, som försvagats av humanitets- 
kulten, a t t  å terfinna sin gamla energi. D etta  våld 
tv ingar kapitalismen att  ägna sig uteslutande åt sin 
verksamhet inom produktionen och bör kunna  å ter
giva den de krigiska egenskaper, som den förr  ägde. 
En växande och fast organiserad, arbetarklass kan 
tvinga kapitalismen a tt  utveckla sin energi i den indu
striella kam pen; om ett enigt och revolutionärt prole
ta ria t  ställes mot en rik och av erövringar m ättad  
bourgeoisie, kan det kapitalistiska samhället nå sin 
historiska fulländning.” Och på ett annat ställe i 
samma arbete skriver Sorel: ” Allt kan räddas, om 
proletaria tet  genom våldet lyckas stabilisera klass
m otsä ttn ingarna  och återgiva bourgeoisien något av 
dess energi . . . Det proletära våldet, u tövat som en ren
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y ttr ing  av klasskampskänslan, fram står  sålunda såsom 
någonting mycket ädelt och mycket heroiskt; detta 
vå ld  tjänar civilisationens grundläggande intressen; 
det är kanske icke den lämpligaste metoden för att 
vinna  omedelbara materiella fördelar, men det kan 
räd d a  världen från  barbariet.” Med barbari menar 
Sorel uppenbarligen här den pacifism, den omoral och 
den brist på andlig vitalitet, som han anser u tm ärka  
sin samtid.

P å  ett egendomligt sätt varierar Berth denna tanke
gång i en uppsats i Le mouvement socialiste, ” M ar- 
chands, politiciens, intellectuells” (köpmän, politiker, 
intellektuella). H a n  begagnar här två  skilda klass
indelningar. Huvudklasserna äro enligt den ekono
miska indelningen bourgeoisie och proletaria t;  dessa 
båda klasser böra skärpa sin inbördes kam p och skola 
moraliskt vinna härpå. U r  moralisk synpunkt bilda 
dessa båda klasser, producenterna, en enhet gentemot 
vissa andra  grupper, som dra fördel av den bestående 
sociala freden, nämligen köpmän, politiker och intel
lektuella. Köpm ännen stå rent materiellt mellan de 
båda  stora producentgrupperna; politikerna upp träd a  
som representanter för dessa grupper och säkra ge
nom sina kompromisser dem okratin  och den sociala 
freden; de intellektuella äro ett slags andens mellan- 
män, benägna att  genom rationell analys upplösa de 
värdeförestäliningar, som leda till heroiska h an d 
lingar, och att härigenom skapa det halvdunkel, som 
är  förutsättningen för det sociala livets slapphet. Med 
den skärp ta  klasskampen skall, ansåg Berth, den eko
nomiska klassindelningen bli dominerande, de båda
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producentgrupperna ställas i stimulerande fiendskap 
m ot varand ra ,  köpmän, politiker och intellektuella 
sopas bort.

Enligt den behandlade tankelinjen inom den f ran 
ska Syndikalismen framstår den aktion man förordar 
icke — eller i varje fall icke i första rum m et — som 
en metod a t t  genomföra socialismen utan  som ett me
del a tt  s tä rka  moralen och den produk tiva  energin. 
D enna tankegång kulminerar i Sorels ryk tba ra  m y t
teori. Sorel hävdar  a t t  föreställningen om en kom 
mande generalstrejk har sitt värde i den eggelse som 
genom densamma gives de käm pande; u r  denna syn
punk t är  det likgiltigt, om generalstrejken verkligen 
kommer att  äga rum, och Sorel själv synes utgå från 
att  den aldrig skall komma till stånd. O m  denna egen
artade uppfa ttn ing , u tform ad främst i Reflexions, är 
Sorel icke ensam; även hans lärjunge Berth be trak tar  
generalstrejken som en m yt och antydningar i samma 
riktning p å trä ffas  hos Lagardelle och andra  syndika- 
listiska författare.

Sorel säger sig ha gjort den iakttagelsen, att  ” de 
människor, som deltaga i stora sociala rörelser, före
ställa sig sitt fram tida  handlingssätt i form av 
strider, som säkra deras saks tr ium f” . En dylik 
föreställning är en myt, alltså en ändamålsföre- 
ställning, som är avgörande för vederbörande pe r
sons handlingssätt, men som i p raktiken aldrig 
kommer a t t  realiseras. T ron  på  generalstrejken 
kan, anser Sorel, lika litet som den religiösa tron 
gendrivas med logiska argument, ty det är här 
icke fråga om en rationell övertygelse utan om en
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symbol för en av kam p fram kallad  hänförelse. Sorel 
tro r  själv uppenbarligen icke på  generalstrejken, men 
han u tfo rm ar dess teori i förvissning om arbetarnas 
orubbliga tro. V ad  Sorel själv tro r  på  är värde t  av 
den heroism som föreställningen om generalstrejken 
är ägnad att  väcka och vidm akthålla . Massornas liv 
skall få hållning och värdighet genom a tt  underordnas 
en stor idé; de käm pande arbetarna  liknas vid de för
sta kristna, de franska revolutionsarméerna och andra 
de illusoriska målföreställningarnas martyrer. General
strejken ”uppväcker i djupet av själen en känsla av 
det sublima, som m otsvarar förhållandena i en gigan
tisk k am p ” ; ” om föreställningen om generalstrejken 
icke skulle hava  annat resultat än att  göra den socia
listiska uppfattn ingen mera heroisk, måste den redan 
härigenom betraktas såsom ägande ett oskattbart 
värde” . D et som återstår av det napoleonska kejsar
dömet är, säger Sorel, ” legenden om den stora arm én” ; 
” det som kommer a t t  återstå av den nuvarande socia
listiska rörelsen är legenden om strejkerna” .

Den egendomliga blandning av handlingsdyrkan, 
moralism, antiintellektualism och produktionsrom an
tik, som inom denna krets av syndikalister uppbär 
generalstrejksmyten, f ram träder  kanske ännu klarare 
hos Berth. I sitt fö ru t om näm nda arbete ” De intellek
tuellas missgärningar” skildrar han i glödande ord 
generalstrejken som en ersättning för kriget — ett 
verkligt krig anses på grund av pacifismens herra
välde icke möjligt a t t  ås tadkomma. ” N u  äro revolu
tionens verkliga arméer i rörelse; de gå icke längre ut 
för att erövra Europa; de äro icke längre den levande
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inkarnationen av den moderna franska staten, djärv 
och lysten p å  erövringar, ivrig a tt  form a världen efter 
sitt beläte; det ä r  slut med den heroiska och krigiska 
dem okrati  som vann  sitt adelsbrev på slagfälten vid 
V alm y, Jemmapes och Fleurus; bourgeoisin har blivit 
pacifistisk och massan har blivit antimilitaristisk; men 
de gå ut a t t  erövra den fria arbetsplatsen, och fram 
för dem öppnar sig i oändligt perspektiv den moderna 
produktionen , lösgjord från  alla f jä t tra r  och fri från  
allt  fö rm ynderskap, eldad av en underbar ry tm  och 
het av ärelystna d röm m ar . . . Massorna äro i rörelse; 
strejker följa på strejker; rytmen stegras, och för 
varje dag blir angreppet mera bestämt, mera säkert 
och mera d järv t;  ända  till generalstrejken, ända till 
den stora slutliga kampen, då ödet skall avgöra om 
de icke-producerande eller producenterna hädanefter 
skola behärska världen .” Efter denna framställning 
av generalstrejken följer så författarens kommentar: 
” sådan är myten om generalstrejken. Den uttrycker 
pånyttfödelsen av en folkklass som blir medveten om 
sig själv, om sin rika personlighet, om sin andliga 
e n h e t . . . ”

Sorel be trak ta r  generalstrejksmyten även ur en an
nan, än mera exklusiv synpunkt. G rundtanken i hans 
förut citerade arbete ä r  visserligen att våldet i striden 
mellan samhällsklasserna har en stor mission att fylla, 
såsom ägnat a t t  skärpa motsättningarna och stimulera 
den moraliska viljan. Men Sorel önskar icke att vålds
handlingarna och strejkerna skola få så stora dimen
sioner, a t t  de rubba produktionen och slå den bestå
ende samhällsorganisationen i spillror. T ron  på gene-
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ralstrejken skall, anser han, göra det möjligt a tt  vinna 
de mål han uppställer u tan  att  sådana följder inträda. 
O m  massorna hysa en fast tro  till generalstrejken 
kom m a nämligen alla konflik ter a t t  ses u r  synpunk
ten av denna tro och få sålunda som symboler för den 
slutliga kampen en fö rs tä rk t betydelse; i hägnet av 
föreställningen om en social ka tas tro f  kunna  därför 
klassmotsättningarna fördjupas medelst jämförelsevis 
ofarliga våldshandlingar. I paradoxala  vändningar 
hävdar  Sorel att den ideologi han presenterar icke er
bjuder några större risker; ” civilisationen hotas icke 
med undergång på  grund av våldets ökning, ty  före
ställningen om generalstrejken gör det möjligt att nära 
klasskampstanken medelst konflikter, som te sig obe
tydliga för borgerliga historiker” .

Denna tankegång är u tan  tvivel den underligaste 
i Sorels lära. Våldets och klasskampens teoretiker fö r
svarar våld  och klasskamp såsom ofarliga; bakom 
revolutionären skym tar en samhällsbevarande borgare. 
På  ingen annan punk t f ram träder så påtagligt det 
dubbelbottnade i Sorels åskådning. D et kan i själva 
verket påstås, a tt  han här  synes vilja begagna klass
kamps- och generalstrejkstron som ett ”opium för fol
ke t” ; liksom förut tron på  ett liv efter detta  skall nu 
tron på  den fram tida  stora segern göra arbetarm as
sorna lugna och därmed säkra det borgerliga samhällets 
stabilitet. Än m ärkvärdigare  kan det synas a t t  Sorels 
arbete trots detta kunnat betraktas som den teoretiska 
syndikalismens huvudverk. Förklaringen ligger uppen
barligen däri, a tt  Sorel skrev för och blev uppskattad  
av en krets intellektuella som anslöto sig till syndika-
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lismen av andra motiv än den stora massan. Såsom 
agitationsskrift  b land arbetarna är Sorels bok ägnad 
a t t  direkt m otverka sitt föregivna syfte. D å  Sorel 
under senare tid blivit av betydelse f ram fö r  allt inom 
antisocialistiska rörelser kan detta i grunden sägas 
stämma väl samman icke blott med hans moralism 
och antirationalism utan också med hans innersta 
sociala uppfattn ing.

Den syndikalistiska grundsynen är såsom redan 
betonats s tark t antinationell; den försvarsvilja och 
den känsla för den nationella självständigheten, som 
Jaurés och andra reformsocialister lade i dagen under 
debatterna före världskriget, avvisades skarpt från 
syndikalistiskt håll. M an finner likväl i de syndikalis
tiska skrifterna utslag av ett slags nationell s jälvhäv
delse. Syndikalismen säges vara  ett u t tryck  för en 
speciellt latinsk eller fransk mentalitet, den represen
terar  rörligheten, den självständiga aktiviteten i m ot
sats till germansk tröghet och disciplin. Flera u t ta lan 
den på denna punk t äro utomordentligt betecknande 
för den allmänna åskådning som upp b är  den intel
lektuella Syndikalismen; f ram för allt f ram träde r  in
f ly tandet från  Bergson. Endast fransmännen, skriver 
Berth, kunna rycka upp världen ur dess dvala. V ä r l
den är paralyserad av den dödande intellektuella ana
lysen, den är fångad i ” den universella kausalitetens 
maskor” , intuitionen, nydaningen, friheten synas 
döda. Men den galliska andan i syndikalismens skep
nad skall väcka de slumrande k rafterna  till ny verk 
samhet. Griffuelhes jäm för på samma sätt den f ran 
ska Syndikalismen med den tyska socialdemokratin:
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”om m an undersöker handlingens förutsättn ingar ser 
man k la r t  hur överlägsen den franska beslutsamheten 
och in it ia tivkraften  är över tysk betänksamhet och 
tysk tröghet. O m  man reflekterar för m ycket företar 
man sig aldrig något. De invändningar, som den lärda 
och försiktiga intelligensen göra mot den spontana 
och skapande handlingen, lämna oss kalla. Skulle man 
ta hänsyn till alla det moderna livets svårigheter . . . 
skulle man aldrig sluta med att genom förstorings
glaset skärskåda våra  minsta handlingar innan man 
företar dem . .  . H ä r  är det originella i den franska 
Syndikalismen, som blott känner handlingen.” Lagar- 
delle förk la ra r  a t t  Syndikalismen är en fruk t  av 
Frankrikes revolutionära traditioner. U tan  dessa trad i
tioner ” skulle Syndikalismen kanske ej ha antagit 
denna krigiska hållning som underhåller dess eld och 
ger den en så hög m o r a l . . . Den tyska socialismens 
tunga massor äro ej skapade för sådana passioner.” 
Man erinrar sig inför u tta landen som dessa hur Berg
son efter krigsutbrottet 1914 använde sin filosofi som 
grundval för nationell agitation; Frankrike sades re
presentera rörligheten, livet och anden, Tysk land  
stillaståendet, den mekaniska fulländningen och m ate
rien.

Den syndikalistiska aktivismen och handlingskulten 
kombineras hos de berörda fö rfa t ta rna  med en spe
ciell, om också föga u tfo rm ad  historieuppfattning. 
Den marxistiska historiefilosofin med dess fasta 
schema för utvecklingen, dess bestämda förutsägel
ser avvisas; den säges innebära en underskattn ing 
av den mänskliga viljans, av idealbildningens för
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måga till självständigt nyskapande. Klasskampen 
är, anser man, icke med nödvändighet den grund
läggande fak to r  som M arx föreställde sig; detta 
f ram går av socialdemokratins utveckling till kom pro
misspolitik. D å  Syndikalismen vill giva klasskamps
tanken ny  styrka anknyter  den visserligen till Marx, 
men i motsats till M arx framställer man klasskampen 
såsom väsentligen orsakad av en ” fr i” idealbildning. 
M arx kompletteras sålunda med Bergson; Syndikalis
men och klasskampen bli led i ” den skapande utveck
lingen” . Det bör emellertid betonas a t t  Sorel stundom 
söker visa a tt  han  på denna punk t endast fullföljer 
marxismen; det skulle föra för långt a tt  ingå på  en 
diskussion härom.

I det föregående har betonats, a tt  den ” intellektu
ella” riktningen inom Syndikalismen uppbäres av en 
principiell antiintellektualism, och flera av de citerade 
u tta landena äro ägnade att belysa detta. Denna anti
intellektualism, denna kritiska inställning till förnuftet 
och förnuftstron innefattar i själva verket flera skilda 
uppfa ttn ingar.  M an angriper de rationalistiska före
ställningar, som påstås vara  grundläggande för andra 
politiska åskådningar; människorna domineras icke, 
betonas det, av rationella överväganden, utan av 
oklara  allmänföreställningar och för förnuftsskäl 
otillgängliga impulser. Men författare  såsom Sorel och 
Berth synas också med Nietzsche utgå från det abso
luta värdet av en irrationell tro; endast trosvissheten 
kan ge den moraliska styrka vars värde icke betvivlas. 
Och i anslutning till Bergson hävdar man att en spe
ciell förmögenhet, intuitionen, ger människan förmåga
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att  skapa en fruktbar  bild av tillvaron och att handla 
i överensstämmelse med livets egna krav ; det är ett 
ur mystiska element framgånget nyskapande, som 
fram för allt annat eftersträvas.

Syndikalismen framställes därför som ett politiskt 
komplement till en filosofisk pragmatism, d. v. s. till 
en åskådning, enligt vilken enbart de vunna resultaten 
äro mätare på en uppfattn ings riktighet. Syndikalis
men säges i grunden icke innefatta  någon u tform ad 
teori, den springer direkt fram  ur det stridande prole
tariatets spontana aktioner och anknyter  alla sina 
idéer till den praxis som utvecklas in för  dess ögon. 
Syndikalismen är alltså på  en gång teori och praktik , 
dess teori är endast en bekräftelse av handlingen. 
Syndikalismen har  inga planer i detalj, skriver Lagar- 
delle, den är fri från  varje utopiskt drag, men den har 
” en känsla för kampen, som livas genom praktik , en 
handlingens filosofi, som sätter intuitionen i första 
ru m m e t . . . För Syndikalismen bli teori och p rak tik  
ett.” Syndikalismen är därför ” stundom oklar som 
livet självt” . De syndikalistiska teoretikerna göra allt
så anspråk på a tt  Syndikalismen representerar den 
mest levande, den det verkliga livet mest närstående 
av de politiska ideologierna. Men därmed gör man 
uppenbarligen hållbarheten av sin egen uppfattn ing  
beroende enbart på  framgången; beviset på a tt  man 
har rä t t  ligger i a tt  man lyckas.

Fram för allt hos Sorel och Berth framträder, såsom 
av det förut sagda framgår, jämväl en annan tanke
gång. Syndikalismens värde ligger över huvud taget 
icke i att  den kan vinna vissa uppställda mål: seger
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över bourgeoisin genom generalstrejken och p roduk
tionsmedlens övertagande av fria producentorganisa
tioner. Man synes tvärtom  utgå från  att  dessa syften 
icke skola kunna realiseras. För dessa förfa tta re  är 
Syndikalismen av betydelse ur  helt andra  synpunkter 
än de i den folkliga agitationen fram hävda; Syndika
lismen är  ett medel att  föra en viss moralisk värdering 
till seger. Vilken är då, närmare bestämd, denna v ä r
dering? Sorel har aldrig mera utförligt och systema
tiskt redovisat sin moraliska uppfattn ing; han synes 
utgå ifrån  att  det karaktärsideal, som är hans eget, 
s jälvklart måste omfattas av alla ” rä t tänkande” m än
niskor. A ntydningar om grundvalen för hans åskåd
ning finnas dock i flera av hans arbeten; utom Re
flexions må nämnas Les illusions du progrés (F ram 
stegets illusioner) och De 1’utilité du pragmatisme 
(Pragmatismens värde). Sorel förhärligar katolicismen 
och överhuvud den dogmatiska, mot varje kompromiss 
fientliga religionen; han jämför syndikalismens för
hållande till socialismen med katolicismens förhål
lande till vissa modernistiska teologiska riktningar. 
V ad människorna främst behöva är ett fast system, 
som ordnar  deras idealbildning och bestämmer deras 
handlingar. H uvudsaken är, synes det, att  det finnes ett 
a llm änt om fa tta t  komplex av dogmer, under det att 
dogmernas innehåll är av mindre betydelse. Men dä r
jämte är Sorel anhängare av en asketisk moral; hans 
idealmänniska är aktiv, energisk, sparsam och fram 
för allt sedlig. Det är ett puritansk t ideal som före
svävar Sorel. H a n  föreställer sig att det franska 
borgerskapet en gång utmärkts av de karaktärsegen
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skaper som han beundrar; nu har bourgeoisin blivit 
dekadant, men han hoppas a t t  arbetarklassen skall 
kunna bära upp en moralisk renässans. ” V ärlden  blir 
icke mera rä t tfä rd ig  annat än i den mån den blir 
mera kysk; jag vet ingen mera säker sanning.”  ” Det 
krig, som proletaria tet bör föra mot sina herrar  är, 
som man vet, ägnat a t t  hos detsamma utveckla de 
känslor för det sublima, som nu helt saknas hos bour
geoisin. Denna har lånat mycket från en av de mest 
an frä t ta  aristokratier som någonsin funnits; dess m ora
liska ledare äro icke mindre cyniska än de litteratörer, 
som bildade vad Rousseau kalla t  Holbachs kotteri. Alla 
våra  ansträngningar måste inriktas på a tt  h indra  att  
bourgeoisins idéer förgifta  den uppåtstigande klassen; 
det är därför  som man aldrig nog fullständigt kan 
bry ta  förbindelsen mellan folket och det i8 :e  å r 
hundradets lit te ra tur .” Och han uttrycker sin fö rhopp
ning om att  en ny generation, som ” är  frigjord från 
de dimbildningar, vilka de intellektualistiska filoso
ferna sedan Cartesius utvecklat, skall lyssna b lo tt  till 
de män som kunna utreda det ondas problem ” . Syn
dikalismen blir sålunda det enda medlet a t t  b ry ta  
utvecklingen mot humanism, skepsis, förvekligande 
och dekadans; genom den nya  dogmatiken skola ar
betarna bli lika moraliska, lika heroiska som borgarna 
i den gamla goda tiden. Sorels ideal är en asketisk 
och väpnad  idyll.

Berth u ttrycker sig på denna liksom på andra 
punkter med än större skärpa än mästaren. Den syn- 
dikalistiska myten vänder sig, skriver han, m ot den 
moderna dekadansen, liksom den kristna myten mot
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antikens dekadans. I slutet av sitt arbete ” De intellek
tuellas missgärningar” försvarar han det samarbete 
som under en tid ägde rum mellan vissa syndikalis- 
tiska teoretiker och företrädare för  fransk nationalism 
och monarkism. D etta  samarbete var, skriver han, na
turligt med tanke på syndikalismens innersta syfte. 
I en epok som den nuvarande dekadansperioden 
behövs det a t t  våldet och kriget återkalla  världen till 
en mera sund och mera manlig känsla för verklig
heten. ” D et syndikalistiska våldet bör enligt Sorel 
spela denna roll gentemot den moderna världen; men 
våldet behöver ordningen . . .; det är dä rfö r  som vi 
k u n n a t . . ., icke trots u tan  på  grund av a t t  vi äro 
syndikalister, se bundsförvanter i M aurras och Action 
francaise. D em okratins intellektuella kunna ta la  om 
skandal och spela indignerade: vi räkna icke längre 
med dem; deras herravälde är slut; Sokrates och Car- 
tesius äro besegrade, det i8 :e  århundrade t är slutgil
tigt l ikviderat och vi förkunna Pascals fullständiga 
t r ium f.”

Den redogörelse som i det föregående givits för den 
” intellektuella” syndikalismens åskådning — sådan 
denna fram träd e r  främst hos Sorel och Berth — visar 
a t t  starka beröringspunkter finnas mellan densamma 
och de teorier som numera i vanligt språkbruk kallas 
fascistiska. A t t  Sorel och Berth intogo en egendomlig 
mellanställning blev i själva verket uppenbart  många 
år innan de nu tida  fascistiska rörelserna börjat göra 
sig gällande. Ä r 1908 bröto dessa båda fö rfa ttare  med
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Lagardelle och andra  representanter för den prak tisk t 
verksamma Syndikalismen samt upphörde a t t  med
verka i tidskriften Le mouvement socialiste. U nder  de 
följande åren knötos vissa förbindelser mellan dem 
och personer, som tillhörde den av M aurras ledda 
monarkistiska och nationalistiska rörelsen eller i varje 
fall stodo denna nära. Bland annat fördes direkta eller 
indirekta förhandlingar om samverkan med M aurras 
själv, med Valois — vars egendomliga politiska u t 
veckling stundom tangerat den radikala socialismen, 
stundom den nationalistiska reaktionen — med den 
nationalistiske teoretikern och författaren  Maurice 
Barres samt med Paul Bourget, reaktionären och 
a ris tokratdyrkaren f ram för  andra  i modern fransk 
litteratur. N ågon ordnad  samverkan synes visserligen 
icke ha kommit till stånd, men rykten  spredos om de 
förda förhandlingarna, och Sorel erkände öppet, bl. a. 
i ett år  1910 publicerat brev till sin italienske över
sättare Lanzillo, att  han knutit  förbindelser med mo- 
narkisterna. I detta  märkliga brev uttalade han bl. a. 
a tt  han icke ansåg sina socialistiska arbeten vara  de 
väsentliga och att  han nu ville ägna sig åt andra  f r å 
gor. En filosof borde sätta sig in i samtidens viktigaste 
rörelser utan att  därfö r  tvingas a t t  definitivt taga 
parti. Nationalismens renässans vore ett lika v ik tig t 
faktum  som Syndikalismen. ” För a t t  kunna nå  ett 
säkert bedömande av en rörelse måste man själv an 
knyta  till och känna en intellektuell sympati för den
samma . . . V år universitetsbildning möjliggör för oss 
denna ansträngning.”

En annan samma år in trä ffad  händelse är belysande
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för Sorels ställning. Bourget utgav ett skådespel La 
barricade, vars ämne var klasskampen. Skådespelet 
skildrar en av syndikalister f ram kallad  strejk som 
resulterar i seger för arbetsgivaren; i sista akten sluta 
arbetsgivarna ett förbund för a tt  s tärka sin position 
mot arbetarna, bl. a. genom ett system med svarta 
listor. I ett utförligt, mycket belysande förord  u tta 
lade Bourget, a tt  han genom Sorels Reflexions blivit 
medveten om klasskampens realitet och a tt  han genom 
sitt arbete ville visa borgarklassen nödvändigheten av 
sammanhållning. En tidning frågade då Sorel om hans 
inställning till skådespelet. I sitt svar förklarade Sorel, 
att  han vore lycklig om Bourget ” kunde förmå bour
geoisien a t t  försvara  sig och inför motståndarens 
d järva k ra f t  äntligen frångå sin brottsliga och föga 
ärorika resignation” . Redan i en av de första studier 
som ägnats Sorel (av Johannet 1914) kunde därför 
antydas a t t  Sorels lära vore brukbar för den politiska 
reaktionen. ” D et är  ett underligt öde för en revolutio
när teori a t t  till en del tjäna som redskap för trad i
tionalismen och m åhända som ett medel till nyska
pande av ett ideal, som är klart, beslutsamt och stolt 
borgerligt.” Johannet liknade Sorel vid en tjurfäk t-  
ningshabitué, som söker hetsa såväl t jurar som tjur- 
fäktare  ” i hoppet om en vacker kam p och en stor 
seger” och vid en ” teaterabonnent, som ingen k a ta 
strof kan förm å a t t  avstå från  parkettp latsen” .

Än en gång upp trädde  Sorel på den vänstra  sidan 
av barrikaden. I en år 1919 utgiven upplaga av Re
flexions införde han ett försvar för Lenins politik; 
med en viss tillfredsställelse antydde han, a tt  Lenin
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påverkats av den Sorelska våldsteorin (ett antagande 
som ofta  gjorts men knappast torde va ra  riktigt). 
Sorels bok slutar i denna nya form med följande sat
ser: ' ’Slutligen tillåter jag mig a tt  tillägga dessa pe r
sonliga ord: förbannade vare de p lu tokratiska demo
kratierna, som svälta u t Ryssland; jag är b lo tt en å ld 
ring, vars liv är beroende av de obetydligaste tillfällig
heter; men måtte jag, innan jag stiger ner i min grav, 
få se förödmjukelsen av de högfärdiga borgerliga 
demokratier, vilka i dag fira  en cynisk tr ium f.” M an 
har all anledning anta a t t  Sorel, om han få t t  u p p 
leva den fascistiska d iktaturen, skulle ha hylla t även 
Mussolini.

Frågan om på vilka vägar och i vilken utsträckning 
den franska Syndikalismen och i första rummet Sorel 
övat infly tande på samtidens fascistiska ideologier hör 
till de mest intressanta i modern politisk idéhistoria. A tt  
på  många punkter  likheter finnas mellan dessa ytligt 
sett så motsatta  politiska läror är vid en något g rund
ligare analys uppenbart. Obestridligt är också a t t  i 
vissa fall direkta och bestämda inflytelser kunna ko n 
stateras. F ram för  allt gäller detta  den italienska fascis
men. Mussolini har många gånger u tpekat Sorel och 
den av Sorel starkt påverkade italienske sociologen 
Pareto som läromästare, och i auktorita tiva  fram stä ll
ningar av den italienska fascismen säges denna o fta  
vara  en syntes av syndikalism och nationalism.1

1 Sorels s ta rk a  in f ly ta n d e  p å  M ussolin i h a r  b es tritts  av  M e 
garo, M ussolin i in th e  m ak in g  (1938). M egaro  stö d je r  sig p å
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Flera av den italienska regimens och doktrinens f räm 
sta män, såsom Rossoni och Panunzio , äro fö ru t
varande Syndikalisten V ad nationalsocialismen i T y sk 
land b e trä ffa r  kunna icke lika k la ra  och betydelsefulla 
påverkningar fastställas, men det kan icke betvivlas, 
a tt  Syndikalismen, delvis via fascismen, spelat en roll 
även vid utformningen av nazismens ideologi. Hos 
vissa av nationalsocialismens föregångare, såsom 
Spengler och Möller van den Bruck, skönjas tankelin
jer, som kunna  ledas tillbaka till Sorel och Pareto. I 
ett synnerligen auktorita tiv t  arbete om nationalsocia
lismens ideologi, Nicolais Der S taat im nationalsozia
listischen W eltbild, nämnes Sorel som en av de teore
tiker, vilka givit nazismen viktiga impulser. I den mo
derna statsvetenskapliga litteraturen ha de nu berörda 
sambanden s tarkt uppmärksammats, och Sorel, som 
för några årtionden sedan betraktades uteslutande 
som syndikalismens store teoretiker, skildras nu icke 
sällan som föregångare till den ” revolutionära kon
servatism” , som kännetecknar de fascistiska rörel
serna.1

fö rh å lla n d e t, a t t  M ussolin i sk a rp t k ritis e ra d e  Sorel, d å  denne 
o m k rin g  1910 v isad e  u p p sk a ttn in g  av  na tio n a lism en . D e t synes 
lik v ä l u p p e n b a r t, a t t  Sorels k r itik  av  libera lism , d em o k ra ti 
och re fo rm istisk  socialism , liksom  han s v å ld s te o rie r  och  an ti-  
in te llek tu a lism , k u n n a t ö v a  in f ly ta n d e  p å  M ussolin i h e lt o be
ro en d e  av  om  denne u n d e r e tt  v isst skede a n k la g a t Sorel fö r  
fö rrä d e r i m o t socialism ens sak. M ussolin i k a n  i s jä lv a  v e rk e t 
sägas h a  g en o m g å tt sam m a u tv eck lin g  som S ore l; hans o rien 
te r in g  m o t n a tio n a lism en  k om m er n å g ra  å r  senare än  lä ro m ä s ta 
rens.

1 D en  e f te r  n ed e rlag e t 1940 u p p rä tta d e  n y a  reg im en  i F ra n k 
rik e  h a r  o ff ic ie llt  u tp e k a t både  Sorel och M a u rra s  som id eo lo 
g iska in sp ira tö re r  (Agenda  de la  F ran ce  nouvelle . E d itio n  des 
services 1’In fo rm a tio n . 1941). D ärm ed  h a  dessa b å d a  fö rfa t ta re ,
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Med det sagda har jag naturligtvis icke velat påstå, 
a tt  den franska Syndikalismen i sin här behandlade 
varian t skulle vara  den källa, ur vilken de fascistiska 
teoretikerna väsentligen häm ta t  sina idéer. Tvärtom  
är det påtagligt, att  många och viktiga element i 
fascistisk doktrin  stamma från  andra idériktningar; i 
fascismen återfinner man konservativa tankelinjer av 
olika a r t  — från Burkes traditionalism och det tidiga 
1800-talets tyska rom antik  till vilhelminsk imperia
lism och 1900-talets franska nationalism. D et bör 
också understrykas, a tt  man icke i alla de fall, då lik
heter finnas mellan fascistiska och syndikalistiska 
tankegångar, kan göra gällande, att fascismen påver
kats av Syndikalismen; de båda ideologiska riktning
arna kunna  direkt ha få tt  sina impulser från samma 
källor. Men det kan med fog påstås a tt  fascismens 
egenartade varian t av politisk och social reaktion fått  
sin speciella färg av vissa för den ” intellektuella” Syn
dikalismen utm ärkande tankar.

Vid en jämförelse mellan syndikalism och fascism 
stannar man till en början vid de påtagliga olikhe
terna. Klasskampstanken är central för Syndikalismen, 
staten framställes såsom blott ett organ för den h ä r
skande klassen, nationalismen utdömes såsom ett 
ideologiskt vapen i kapitalismens händer, man utgår 
från  a t t  efter arbetarklassens seger staten skall avskaf-

som tid ig a re  s ta rk t  p å v e rk a t  id éu tv eck lin g en  i u tla n d e t, ä n tl i
gen b liv it  p ro fe te r  i s itt eget fäd e rn eslan d . M a u rras h a r  
fö ru t  ö v e rh u v u d  icke v a r i t  o ffic ie llt au k to rise rad  ideolog  i n å 
go t lan d , tro ts  a t t  hans in f ly ta n d e , sä rsk ilt i I ta lie n  och S p a 
nien , v a r i t  b e ty d a n d e ; den  f ra n sk a  natio n a lism en s led are  h a r  
icke g ä rn a  av  n a tio n a lis tisk a  rö re lser i a n d ra  lä n d e r  k u n n a t e r
kän n as  som  in sp ira tö r .
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fas och ersättas av fria producentorganisationer. För 
de fascistiska r ik tn ingarna är därem ot gemensamt, att  
statens eller folkets enhet förklaras vara  det grundläg
gande värdet,  och att  man anser det möjligt att i häg
net av denna enhet upphäva klassmotsättningarna och 
likvidera klasskampen under bevarande av de ekono
miska skillnaderna mellan olika sociala grupper. 
Fascismen betrak tar , liksom vissa konservativa r ik t
ningar, de olika grupperna inom ett folk såsom i g run
den delar av ett harmoniskt helt och r ik ta r  blicken 
utåt ,  mot de internationella konflik terna; Syndikalis
men understryker de sociala skiljaktigheterna och a n 
ser liksom den marxistiska socialismen a t t  de na tio 
nella m otsä ttn ingarna  äro eller åtminstone böra vara  
av underordnad  betydelse.

V id  u tfo rm andet av de s. k. korpora tiva  idéer som 
känneteckna fascismen ha säkerligen, åtminstone i I t a 
lien, syndikalistiska tankegångar ha f t  ett visst in f ly 
tande. T yd lig t  är likväl, a tt  korporatismen i praktiken 
står i k la r t  motsatsförhållande till de syndikalistiska 
principerna. V ad  som u tm ärker t. ex. det italienska 
systemet är a t t  syndikaten och korporationerna i de
talj kontrolleras av staten, under det a t t  Syndikalis
men kräver  från  varje statstvång fria p roducentsam 
manslutningar. De italienska fascisterna ha  likväl fö r 
sökt a tt  romantisera korporatismen genom från Syn
dikalismen häm tade  föreställningar.

Likheterna mellan Syndikalismen — fram för  allt 
vad  jag kalla t  den intellektuella Syndikalismen — och 
fascismen ligga främ st på andra områden. Den utom- 
parlam entariska och likväl icke i vanlig mening re
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volutionära  taktiken är gemensam för de båda  rörel
serna. Fascisternas kam p för Italiens erövring — som 
i sin tu r  t jäna t  som mönster för nationalsocialismen — 
fördes efter de av Sorel angivna riktlinjerna; man an
vände systematiskt våldsaktioner för a tt  dels hålla 
m otsättn ingarna mellan de stridande grupperna vid 
makt, dels successivt förbereda det to ta la  m aktöver
tagandet. Den av otaliga partiella aktioner förberedda 
marschen m ot Rom i oktober 1922 blev, såsom ofta 
framhållits, en motsvarighet till den Sorelska general
strejken.

Fascismens kritik  av demokratin  har väsentliga 
drag gemensamma med syndikalismens. Tonvikten  
lägges icke såsom i traditionell konservatism på  den 
risk det demokratiska systemet innebär för de priv i
legierade socialklasserna, u tan  kritiken har en annan 
och mera principiell inriktning. Man angriper själva 
det dem okratiska systemets utgångspunkter: tanken 
a t t  genom diskussion kom m a fram  till rationella lös
ningar, a t t  genom utjäm nande och kompromisser nå 
för det stora flertalet acceptabla resultat. Dels avvisas 
de rationalistiska förutsättningarna, dels förklaras för
handlingarna  och de ömsesidiga eftergifterna vara  de
moraliserande. Den starkaste riktningen skall segra, 
och segra helt, den få r  icke bindas av hänsyn till olik
tänkande  rik tn ingar; toleransen är ett tecken på 
svaghet och viljan a t t  förstå andra är ett u ttryck  för 
bristande fasthet i tron. T ill  kritiken av demokratin 
ansluter sig elitteorin. Ledningen skall tillhöra de ak 
tiva, trosvissa och heroiska elementen, som förkasta  
tanken på  fredliga, ” dem okratiska” uppgörelser. Eliten
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karakteriseras på  väsentligen samma sätt, ehuru den 
enligt Syndikalismen skall föra arbetarklassen till 
strid, enligt fascismen styra den till en enhet samman
svetsade nationen.

Främst är det likväl de föreställningar som kunna 
sammanföras under beteckning antiintellektualism, 
vilka kn y ta  samman syndikalism och fascism. Det 
ständiga tal om myter, som kännetecknar såväl den 
italienska fascismen som den tyska nationalsocialis
mens ideologer, ä r  otvivelaktigt inspirerat av Sorel. 
Myten om generalstrejken har ersatts av myten om 
nationen. ” Vi ha  skapat en m y t” , y t trade  Mussolini 
i sitt tal på  partikongressen i Neapel, några dagar 
före marschen mot Rom. ”Myten är en tro, en lidelse. 
Det är icke nödvändigt,  att  den är en verklighet. Den 
är såtillvida en verklighet, som den medför eggelse, 
hopp, tro  och mod. V år myt är nationen, vår  tro är 
nationens storhet.” Men de fascistiska teoretikerna an 
vända långt mera systematiskt och hänsynslöst än 
Sorel mytbegreppet för a tt  överbygga k ly f tan  mellan 
personlig tro  och till massorna rik tad  propaganda. 
V ilka föreställningar som helst kunna genom att  up p 
träda  som m yter erhålla ett intellektuellt alibi. Genom 
att beteckna en propagerad uppfa ttn ing  som en myt 
undandrar  man sig rationalistisk kritik; så snart myten 
blir trodd har  den sitt värde, sin ” sanning” , oberoende 
av mytspridarens eventuella tvivel. De fascistiska och 
nazistiska skrif terna överflöda av exempel på detta  
egendomliga slag av tänkande. Man tänker så att  säga 
med förbehåll; blir man trodd har man rätt, och till
hör man den härskande klassen av ideologer riskerar
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man icke att mötas av bevis på vantro. I denna ur en 
egenartad synpunkt frigjorda atmosfär kan absurdi
teten blomma. Jämsides med den medvetna m ytb ild
ningen går kritiken av förnuftet. I än högre grad än 
Sorel nedsätta de fascistiska ideologerna rationalismen 
såsom moraliskt fördärvlig, såsom i grunden livsfräm- 
m ande och livsfientlig; impulsen, intuitionen, den 
oreflekterade handlingen upphöjas på tankens bekost
nad. (Det behöver knappast nämnas, a t t  trots detta 
fascisterna, lika väl som syndikalisterna, söka fö r
svara sig med de hjälpmedel tänkandet erbjuder.)

Till  rä ttfärd igande av denna antiintellektualism 
tjänar hos fascismen en mystisk livstro. Särskilt inom 
den italienska doktrinen säger man sig i grunden vara  
antiideologisk, då de fasta normerna innebära ett fö r
sök a t t  b inda ” det levande livet” . Ständigt upp träder 
uppfattn ingen att de fascistiska rörelserna följa livets 
egen ry tm , att deras oklarhet och deras växlingar äro 
ett bevis på denna anpassning. ” H andlingen går alltid 
före norm en” , är en italiensk paroll som vill u ttrycka  
denna tanke och som är d irekt häm tad  ur Syndika
l ism e n  ideologiska arsenal. H ärm ed  kombineras på 
ett egendomligt sätt tro på  en av sociala och ekono
miska förhållanden oberoende idealbildning; även i 
kritiken av den marxistiska historieuppfattningen m ö
tas syndikalism och fascism. D yrkan  av handlingen 
blir dy rkan  av den våldsamma kampen. Förnuftstron, 
den försiktiga beräkningen, kompromisslusten och 
fegheten förklaras känneteckna bourgeoisin; i den 
fascistiska terminologin har detta ord efter hand sna
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rare blivit ett moraliskt värdeomdöme än beteckning 
på en viss samhällsklass.

Den Sorelska Syndikalismen och fascismen äro ense 
också i fråga om vissa grundläggande moraliska v ä r 
deringar. Den materiella behovstillfredsställelsen be
traktas som underordnad. Huvudsaken  är en fast tro 
som möjliggör uppoffringar och heroism. Enligt Sorel 
skall arbetaren vinna eggelse och moralisk k ra f t  ge
nom myten om generalstrejken; enligt fascismen v in 
ner den enskilde medborgaren samma fördelar genom 
tron på den nationella triumfen. I vän tan  på den slut
liga aktionen borde arbetarna, ansåg Sorel, kunna av
stå från förbättringar av sitt läge; med tanke på  de 
nationella rustningarna böra tyskarna enligt Göring 
och Ley kunna bära  alla offer. Anspänningen inför 
ett stort mål är det väsentliga.

Beröringspunkterna mellan syndikalismens och fa 
scismens ideologier torde till en del kunna fö r
klaras därav  att båda dessa rörelser intagit en 
särpräglad politisk ställning; de ha upp trä t t  som 
friskaror u tanför det politiskt-parlamentariska sam
manhanget. Syndikalismen har  verkat vid sidan 
av den parlamentariska socialismen, under det a tt  
de fascistiska r iktningarna växt fram  på bekost
nad av den i vanliga former verksamma ko n 
servatismen. Fascismen har o fta  betecknats som en 
revolutionär konservatism. Den är konservativ så till 
vida, som den uppburits av borgerliga folkgrupper, 
principiellt ställt sig på den bestående produktions
ordningens grundval och bekänt sig till tron på  en 
social hierarki. Den har kunnat kallas revolutionär
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på grund av sin nya taktik , sin relativa obundenhet 
av traditioner och sin principiella aktivism, men ock
så därför att den aktualiserat, givit ny k ra f t  åt vissa 
moraliska föreställningar. D et är på de sistnämnda 
punkterna som den erbjuder likheter med Syndikalis
men och även direkt häm ta t  impulser från  denna. 
Med Berth skulle man kunna säga att  syndikalismens 
dionysiska aktivism i fascismen funnit sin tyglande 
och ledande Apollo. Sorel skulle säkerligen i den v ä l
diga spänning, som främst genom fascismen skapats i 
modern politik, se det efterlängtade medlet a tt  bann 
lysa intellektualismen och kompromissen till förmån 
för en fast tro  och en krigisk mentalitet.
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D E N  M A T E R I A L I S T I S K A  H I S T O 

R I E U P P F A T T N I N G E N  I ” D E N  

A D E R T O N D E  B R U M A I R E ”





I M arx ’ allmänna, i en rad skrifter spridda historie
filosofiska u tta landen kunna två perspektiv urskiljas. 
Stundom  anknyter M arx till sin stora plan för mänsk
lighetens utveckling. Denna utveckling försiggår i tre 
huvudepoker. Den första kännetecknas av primitiv  
kommunism, u tan  genomförd arbetsfördelning, utan 
klasskiktning och statsstyrelse. Under den andra, nu 
varande epoken är klassuppdelningen dominerande 
och en viss klass härskar genom staten; de olika perio
derna under denna epok bestämmas därav  att  en klass 
efterträder en annan vid makten. Vi leva i den sista 
perioden av denna epok, under bourgeoisins välde. 
Med proletariatets uppstigande till klass och seger 
över bourgeoisin börjar förberedandet av den tredje 
epoken, som liksom den första utmärkes av a tt  klass
delning och statstvång icke finnas men som därjämte 
innebär en mänsklighetens seger över naturen, ett fu ll
ständigt u tny ttjande av dennas möjligheter i m änni
skans intresse. D å  M arx i ” Det kommunistiska m ani
festet” , ”Deutsche Ideologie” , ” Das Elend der Philo
sophie” och ” Zur Kritik  der politischen Oekonomie” 
samt på vissa ställen i ” K apita le t” gör de ryk tba ra  
generalisationer, som främst tjänat som underlag för 
den s. k. materialistiska historieuppfattningen, är det 
i regel uppenbarligen detta perspektiv, från  vilket han
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utgår. Särskilt äro perioderna inom den andra epoken 
samt den tänkta  övergången från den andra till den 
tredje epoken underlag för hans reflexioner. I andra 
sammanhang åter utgår M arx  från e tt  mindre väldigt 
perspektiv och hans historiefilosofiska uttalanden få 
då en delvis annan karak tä r .  Icke sällan framstå p å 
ståendena inom den ena och andra  kategorin som 
direkt motsägande.

E tt  konkret exempel är ägnat att  klargöra förhål
landet. I ” Det kommunistiska manifestet” skriver 
Marx, att ”historien om alla hittillsvarande samhällen 
är historien om klasskam p” . Innebörden av detta en
ligt vanligt språkbruk orimliga påstående framgår av 
andra uttalanden i manifestet och vissa under samma 
tidsperiod utgivna skrifter, främst ” Deutsche Ideolo
gie” och ”Das Elend der Philosophie” . Som det under 
nuvarande epok väsentliga i historien, såsom den 
” egentliga” historien fram stå  för M arx de brytningar, 
under vilka enligt hans uppfa ttn ing  en härskande klass 
i anslutning till ändringar i produktionsförhållandena 
avlöses av en annan härskande klass. Dessa bry tn ingar 
kännetecknas av strid mellan två klasser: den h ä r 
skande och den revolutionära. I själva verket finnas 
endast vid dessa tillfällen eller under dessa perioder 
två  klasser i egentlig mening; före den slutliga kam pen 
ter sig visserligen den undertryckta  och u tny ttjade  
klassen som en klass i förhållande till den härskande, 
men icke som en klass ” för sig själv” . Så t. ex. be
skriver M arx i ” Das Elend der Philosophie” kampen 
mellan bourgeoisie och proletariat på följande sätt:  
” De ekonomiska förhållandena förvandlade först
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massan av folket till arbetare. Kapitalets herravälde 
skapade för denna massa en gemensam situation och 
gemensamma intressen. Sålunda är denna massa redan 
en klass gentemot kapitalet, men ännu icke för sig 
själv. I den kam p, som vi föru t i några faser k a rak 
teriserat, f inner denna massa sin samhörighet, konsti
tuerar sig som klass för sig själv. De intressen som den 
försvarar  bli klassintressen.” M arx ’ uttalande om 
historien som en historia om klasskamp blir sålunda 
enligt det av honom utform ade systemet, eller r ik ti
gare, med hans speciella terminologi, en truism eller 
en tautologi. ö v e r s a t t  till e tt  lä ttare  förståeligt språk 
innebär den, a t t  historien definieras som främst om 
fa ttande  de perioder, då ett n y t t  produktionssätt och 
en ny typ  av klassvälde inträder. Liksom Hegel utgår 
M arx från att  icke alla tilldragelser konstituera histo
ria. Blott de tilldragelser, som ingå i klasskampen, 
betecknas som historia. Det bör understrykas, att 
en sådan brytning, som innebär historia, enligt 
M arx kommer till stånd först då en viss p ro 
duktionsform  och den med densamma förenade 
klassen spelat u t  sin historiska roll, d. v. s. icke 
längre är  i s tånd att tillräckligt rationellt u tny tt ja  
p roduktionskrafterna; ” varje samhällsform måste så 
a tt  säga göra sitt bästa, innan försöket a t t  revolutio
nera samhället kan  vinna fram gång genom organise
randet av en revolutionär klass” (Hägerström, Social 
teleologi i marxismen). D å  en revolutionär klass f ram 
träder, uppbär  den alltså icke blott sitt eget utan hela 
samhällets intresse.

I detta  perspektiv  ingår tydligen också med nöd
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vändighet tanken att den härskande ideologin — den 
vid en viss t idpunkt härskande klassens ideologi — 
ur en viss synpunkt är rationell. Naturlig tv is  icke så 
a tt  denna ideologi skulle vara  sann, men väl så att  
den — även om den kan innehålla orimliga och m ot
sägelsefulla föreställningar — i grunden är ett ade
kva t  u t tryck  för den härskande klassens och därmed 
ytterst för hela samhällets intresse. (På begreppet in
tresse, som M arx lika litet som andra tänkare  vid 
denna tid analyserade och vars funktion a t t  t jäna som 
fast punk t i ett metafysiskt resonemang är uppenbar, 
skola vi här  icke ingå; anmärkas bör blott a t t  han d 
lande i enlighet med intresse synes ha uppfa t ta ts  dels 
som ett för vederbörande under alla förhållanden fö r
månligt handlande, dels som ett handlande i överens
stämmelse med naturlagen.) Mellan p ro d u k t iv k ra f
ternas utveckling, produktionssättet, den härskande 
klassen och dennas ideologi föreligger alltså den fö r
bindelse, som är karakteristisk för den materialistiska 
historieuppfattningen.

I de konkre ta  historiska framställningarna kan 
M arx naturligtvis icke helt använda sitt stora schema. 
Visserligen finnes en strävan att  så långt som möjligt 
tillämpa de allmänna historiefilosofiska synpunkterna 
på de kortfris tiga sammanhangen, men detta  är endast 
i begränsad om fattn ing möjligt. Väsentliga m odifika
tioner bli nödvändiga. I sin oavslutade undersökning 
av klasserna i ” K ap ita le t” skiljer M arx mellan tre 
olika klasser, arbetare, kapitalister och jordägare, och 
indelningsgrunden är här inkomstkällans art. I skrif
ter om den politiska utvecklingen i skilda länder an 
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vändas andra klassuppdelningar, alltefter de politiska 
och sociala förhållandena i vederbörande land; Marx 
urskiljer sålunda i vissa fall sju eller å t ta  klasser. I 
”Der achtzehnte Brumaire des Louis B onaparte” defi
nieras exempelvis klass på följande sätt: ” då millioner 
människor leva under ekonomiska villkor, som skilja 
deras levnadssätt, deras intressen och deras bildning 
från andra  klassers och ställa dem fientliga gentemot 
dessa klasser, bilda de en klass” ; en rad olika klasser 
nämnas i framställningen, även om något försök till 
systematisk analys här icke göres. P å  samma sätt fällas 
— som strax skall visas — på andra  punkter  u t ta lan 
den, som icke stå i överensstämmelse med till det stora 
perspektivet anknu tna  uppfattn ingar.

En parallell med en känd tankegång hos Hegel kan 
här vara  upplysande. D å Hegel i fö rordet till sin rä tts
filosofi u tta lar ,  a t t  ” vad som är förnuftig t är verk
ligt och vad som är verkligt är fö rnuftig t” , innebär 
detta, som bekant, från  Hegels synpunkt en självklar
het; det förnuftiga och det verkliga sammanfalla. 
Bland de företeelser, som existerat eller existera, erkän
ner Hegel endast vissa som på en gång verkliga och 
förnuftiga; andra  företeelser ha existens — men icke 
verklighetskaraktär. I Hegels historiefilosofi betraktas 
sålunda vissa skeenden och vissa folk såsom existe
rande men icke verkliga. Samtidigt finnes emellertid 
hos Hegel en strävan a tt  i det existerande såvitt möj
ligt se något förnuftig t och verkligt, och Hegels filo
sofi har  därfö r  icke utan skäl betraktats  som en ratio
nalisering av skeendet. H os M arx ä r  förhållandet lik
artat. D å  t. ex. det refererade u tta landet om historien
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göres, är M arx beredd a t t  beteckna en mängd händel
ser, ja, hela folk och stater, såsom stående utanför 
historien, men samtidigt s trävar han efter a t t  föra in 
så många tilldragelser som möjligt i sitt historiefilo
sofiska schema. Blott det, som icke låter sig konstrue
ras som klasskamp, faller u tan för  historien.

I diskussionen kring den materialistiska historieupp
fattningen ha de berörda förhållandena spelat en viss 
roll. D å  M arx ’ generella historiefilosofiska u tta landen  
kritiseras såsom oklara eller metafysiska hänvisas icke 
sällan till de historiska skrifterna såsom vägledande; 
av dessa skulle framgå hur M arx  i prak tiken  tänkte 
sig den materialistiska historieuppfattningen tilläm
pad. H ärem ot kan invändas att en historiefilosofi v a r 
ken kan försvaras eller angripas på grundval av veder
börande författares konkreta  historiska skildringar; 
diskussionen måste gälla u tgångspunkterna och tanke
gångens följdriktighet.

Frånsett detta  kan likväl en undersökning av hur 
M arx’ historieanalys i konkreta  fall tillgår ha sitt 
värde för belysande av de nyss an tydda  svårigheterna. 
N ärm ast  till hands ligger då a tt  diskutera huvudpunk
terna i ” Den adertonde Brumaire” . Dels är denna bok 
den ojämförligt mest berömda av M arx ’ historiska a r 
beten. Dels gäller M arx ’ analys uppkomsten av en re
gim, som ur vissa synpunkter erinrar om samtidens 
fascistiska d ik taturer; kring de sistnämnda har en stor 
del av de senaste årens marxistiska diskussion kretsat.
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” Den adertonde Brumaire” anknyter  till M arx ’ tidi
gare skrift ” Die Klassenkämpfe in Frankreich 1848 bis 
1850” och behandlar i ett sammanhang utvecklingen 
i Frankrike från presidentvalet 10 december 1848 till 
statskuppen 2 december 1851. Jag skall här  icke beröra 
framställningen av det y ttre  historiska förloppet utan 
endast stanna vid de historiefilosofiska synpunkterna 
och särskilt vid försöket att  förk lara  den napoleonska 
segern som en konsekvens av den bestående sociala 
situationen. N ödvänd ig t  är dock a t t  i största korthet 
redogöra för de fyra  valen och folkomröstningarna 
1848 — 1851, då varje tolkning av händelserna under 
perioden måste ses i belysning av dessa omröstningars 
resultat; såsom källa användes främst Seignobos’ f ram 
ställning i ” Histoire de France contemporaine” .

De första valen efter februarirevolutionen ägde rum 
i april 1848 och gällde den konstituerande försam
lingen; vid detta liksom vid följande val rådde allmän 
rösträtt utan avsevärda inskränkningar. Då organi
serade partier knappast funnos är en precis bestäm
ning av valresultatet omöjlig. Emellertid bestod den 
nya församlingens majoritet av klara, om också mode
rata republikaner; bor tå t  en tredjedel av mandaten 
tillföllo anhängare av de båda sedan 1830 detroni- 
serade kungahusen; inga socialister och endast relativt 
få socialt reformvänliga valdes. Valdeltagandet var 
oerhört högt, omkring 84 procent. — Vid valet av 
president i december samma år utsågs den blivande 
kejsaren med omkring 75 procent av de avgivna rös
terna. I Napoleons valprogram  ingingo dels k lart bor
gerliga uttalanden (för äganderätten och religionen
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m. m.) dels löfte om amnesti för de efter juniupproret 
dömda arbetarna; i va lp ropagandan  arbetades med 
försäkringar, ägnade att  vinna de mest skiftande 
grupper. N apoleon stöddes öppet av det konservativa 
s. k. ordningspartiet, som synes ha vunnit  anhängare 
huvudsakligen bland monarkister av olika läger, men 
massan av såväl bönder som arbetare torde ha röstat 
för honom; såsom orsaker härtill ha angivits den 
skickliga valpropagandan  och förhållandet, att  endast 
namnet Napoleon ägde någon prestige b land  de poli
tiskt okunniga väljarskarorna. — Valen av lagstif
tande församling ägde rum i maj 1849. O rdningspar
tiet, till vilket anhängare av de avsatta  kungahusen 
och presidentens personliga anhängare slöto sig, vann 
en k lar majoritet (450 m andat); endast ett fåtal av de 
valda voro kända  som bonapartister. Även den social
radikala  gruppen, berget, stärktes (omkring 180 p la t
ser) under det att de m oderata  republikanerna redu
cerades till ett åttiotal. Den nya församlingens majori
tet var  alltså icke vare sig republikansk eller napo
leonsk; dess sammansättning erinrar om den å r  1871 
valda nationalförsamlingens. Vid detta  val var  val
deltagandet endast omkring 60 procent, vilket ger vid 
handen att  de konservativas seger i viss mån berodde 
på sänkt valdeltagande inom de folkgrupper, som 
föregående å r  stått bakom den republikanska majori
teten. Partiernas geografiska fördelning var  i stort 
sett densamma som vid senare franska val. — Efter 
statskuppen i december 1851 anordnades en fo lkom 
röstning för a tt  bekräfta  presidenten i hans nya m ak t
ställning. Omröstningen ägde rum under starkt val
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tryck  och stränga åtgärder mot all oppositionell agita
tion och resulterade i en överväldigande seger för 
presidenten (över 7,4 millioner röster mot 650,000), 
ett avsevärt antal nejröster avgåvos endast i städerna.

T il l  de principiellt intressanta u tta landena i de 
båda  arbetena om den andra republiken höra de, i 
v ilka M arx ’ teleologiska uppfa t tn ing  k la r t  kommer 
till u ttryck. Historien betraktas som ett förnuftigt v ä 
sen, som systematiskt genomför vissa bestämda mål; 
då iakttagaren gör en felaktig prognos, beror detta på 
a tt  han icke genomskådat ”historiens list” . De händel
ser under perioden, som ur socialistisk synpunkt synas 
innebära nederlag (junirevolutionens undertryckande, 
de konservativa valresultaten, den napoleonska stats
kuppen) bli enligt M arx ’ tolkning nödvändiga etapper 
på vägen till segern. Betecknande äro u r  denna syn
pun k t  en rad reflexioner i ” Klasstriderna i F rankrike” 
och ” Den adertonde Brumaire” ; man konstaterar här  
förskjutningar i M arx ’ uppfa ttn ing  om historiens me
ning. I den förstnäm nda skriften betonar M arx, a tt  
utvecklingen 1849— 1850 kunde synas vara  ett neder
lag för revolutionen. I grunden vore dock denna u p p 
fattn ing  felaktig. ” Det som drabbades av detta  neder
lag var  ej revolutionen. Det var  de förrevolutionära 
traditionella påhängen, resultat av samhälleliga förhål
landen, som ännu icke tillspetsats till skarpa klass
motsättningar — personer, illusioner, föreställningar, 
förslag, som det revolutionära partie t före februari
revolutionen icke frigjort sig från och från  vilka icke 
segern i februari u tan  endast en rad  nederlag kunde 
befria det. Med ett ord sagt: icke genom sina omedel
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bara tragikomiska resultat b röt sig det revolutionära 
framsteget väg, utan tvär tom  genom skapandet av en 
sluten, mäktig  kontrarevolution, genom skapandet av 
en motståndare, under vars bekäm pande omstörtnings- 
partiet kunde mogna till e tt  verkligt revolutionärt 
par t i .” H ä r  förklaras alltså nederlaget, kon tra revo lu 
tionen, nödvändig för a tt  uppfostra  och stärka de re
volutionärt inriktade grupperna. På  ett  annat ställe i 
samma skrift utvecklas närm are denna tankegång: 
endast genom nederlaget i juni kunde det egentliga 
proletariatet vinna stöd från  andra  sociala grupper i 
kampen mot kapitalismen. ” De franska arbetarna 
kunde icke taga ett steg fram åt, icke k röka ett hår  på 
den borgerliga ordningens huvud, innan revolutionens 
gång hetsat upp nationens mellan proletaria t  och 
bourgeoisi stående massa, bönder och småborgare, mot 
kapitalets herravälde och tvungit denna massa a t t  an
sluta sig till prole tärerna  och i dem se sina förkäm par. 
Endast genom det väldiga nederlaget i juni kunde a r 
betarna köpa sig denna seger.” Det synes uppenbart,  
a t t  M arx här vän ta r  sig en snar social revolution; h än 
visningen till junirevolten vore meningslös, om han 
icke tänk t sig, a tt  inom kort de mellangrupper, som 
då förhållit sig neutrala eller tagit par ti  mot Paris
proletariatet, skulle gå över på arbetarnas sida och un 
der deras ledning störta det kapitalistiska samhället. 
Då M arx skrev ” Den adertonde Brumaire” hade u t 
vecklingen gestaltat sig helt annorlunda; i stället för 
en social revolution hade kommit en till sin allmänna 
tendens u tp räg la t borgerlig diktatur. N u  finner emel
lertid M arx denna d ik ta tu r  vara  ett nödvändigt sta-
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dium före revolutionen; även denna nya  borgerliga se
ger ligger djupare sett i proletariatets intresse. ” Revo
lutionen är grundlig” , skriver Marx. ” Den fullgör sitt 
arbete med metod. Till den 2 december 1851 hade 
den undangjort ena hälften av sin förberedelse, den 
gör nu undan den andra hälften. Den fulländade först 
den parlamentariska styrelsen för a t t  kunna störta 
den. N u , då den u ppnå tt  detta, fu lländar den exe
kutivm akten, förenklar den till dess renaste uttryck, 
isolerar den, ställer den emot sig såsom enda m otstån
dare för a t t  kunna mot den koncentrera hela sin k ra f t  
till förstörelse. Och när den undangjort  denna andra 
hä lf t  av sitt förarbete, skall Europa springa upp från 
sin plats och jubla: ’bra grävt gamla m ullvad!’ ” N u  
väntade M arx  alltså att  den napoleonska diktaturens 
fall skulle medföra den sociala revolutionen. D å  tjugu 
år senare även denna förhoppning grusades tvingades 
M arx ånyo att lägga om sin uppfa ttn ing  och konsta
terade en ny Pyrrhusseger för bourgeoisin. Likheten 
mellan denna tankegång och en del samtida marxisters 
föreställning om de fascistiska d ik ta turerna  som nöd
vändiga förberedelser till socialismen är påtaglig.

E t t  annat moment i de citerade reflexionerna bör 
understrykas. De visa, liksom en rad andra  uttalanden 
från  samma period, att  M arx under detta  skede rä k 
nade med att ett socialistiskt proletariat, ehuru endast 
om fattande en ringa del av befolkningen, skulle kunna 
med hjälp av andra folkgrupper genomföra en social 
revolution. H ä r  möter icke den främst i ” K apita le t” 
u tform ade tanken, a tt  den sociala revolutionen blott 
skulle vara  möjlig i ett s tarkt industrialiserat, av ex-
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trem kapita lkoncentration  och relativt allmän proleta- 
risering kännetecknat samhälle. Med skäl kunna dä r
för de nu berörda skrifterna, liksom flera andra, åbe
ropas för den kommunistiska och mot den socialdemo
kratiska marxtolkningen på denna punkt.

Enligt en i M arx ’ historiefilosofiska u tta landen ofta 
å terkom m ande tankegång — som hör till utgångs
punkterna  för den materialistiska h istorieuppfa tt
ningen — skulle, såsom inledningsvis erinrats, ideolo
gierna vara  rationella i den meningen, a tt  de tjänade 
vederbörande klass’ intressen (varmed naturligtvis ej 
alls är sagt, a t t  de skulle medvetet betraktas som sug- 
gestionsmedel). Denna tanke fram träder också ofta  i 
” Den adertonde Brumaire” . Men i denna bok, som 
kulm inerar i tanken, a tt  Napoleons välde skulle svara 
mot en icke längre rationell u tan  förå ldrad  ideologi 
hos massan av franska folket, betonas också gång 
efter annan möjligheten av en motsättning mellan in
tresse och ideologi; ideologiska föreställningar kunna 
fram kalla  ett  handlande — icke blott hos individen, 
vilket M arx  aldrig förnekar, u tan  även hos klassen — 
som icke står i överensstämmelse med intresset. Redan 
på  de inledande sidorna talas om de traditionella u p p 
fattn ingarnas styrka. H ä r  återfinnas de berömda, reto
riskt verkningsfulla satserna om människornas bero
ende av det historiska sammanhanget: ”Människorna 
göra sin egen historia, men de göra den icke efter fr itt  
skön, icke under av dem själva bestämda, utan under 
redan förefintliga, åt dem givna och överlämnade fö r
hållanden. Traditionen  från  alla döda släktled tynger 
som en m ara  på  de levandes h järna .” I försöket att
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förk lara  folkets anslutning till den napoleonska d ik ta
turen spelar denna tanke, som strax skall visas, en 
dominerande roll. En mera ” sträng” materialistisk 
historieuppfattning synes däremot f ram träda  i M arx ’ 
diskussion av motsättningen mellan legitimister och 
orleanister. Legitimisterna representerade, förk larar  
han, godsägararistokratin, orleanisterna finansaristo
kratin . De materiella existensvillkoren, icke ” så ka l
lade principer” , vore bestämmande för rivaliteten. ” På 
de skilda egendomsformerna, på de sociala existens
villkoren höjer sig en hel överbyggnad av olika, egen
domligt gestaltade känslor, illusioner, tänkesätt och 
livsåskådningar. H ela  klassen skapar och gestaltar 
dem utifrån  sina materiella villkor och ur motsva
rande samhälleliga förhållanden. Den enskilde indivi
den, i vilken de ingjutas genom tradition och uppfos t
ran, kan inbilla sig, att  de utgöra de egentliga motiven 
till och utgångspunkten för hans handlande . . . Och 
liksom man i privatlivet skiljer mellan det, som en 
människa anser och säger om sig själv, och det, som 
hon verkligen är eller gör, så måste man ännu mer i 
historiska strider skilja partiernas fraser och inbill
ningar från deras verkliga organism och deras ve rk 
liga intressen, deras föreställning från  deras reali
tet . .  . Så ha tories i England länge inbillat sig, att  
de svärmade för kungadömet, kyrkan  och den gam 
malengelska författningens behag, tills faran avtvang  
dem bekännelsen, att  de svärma endast för jo rd 
rän tan .”

Det ojämförligt största intresset i detta  sammanhang 
har likväl M arx ’ framställning av den napoleonska
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diktaturens folkliga grundval. Innan  vi ingå härpå  bör 
erinras, a t t  M arx  dessförinnan jämförelsevis ingående 
skildrat Napoleons väg till makten. H a n  söker u p p 
visa a t t  de parlam entariska gruppernas oenighet och 
oskickliga tak tik  gynnade de napoleonska planerna, 
a t t  de borgerliga folkklasserna småningom till stor del 
vunnos av den napoleonska p ropagandan , som skick
ligt u tny tt jade  skräcken för en social om välvning 
(redan stimulerad genom junirevolten) och a t t  N a p o 
leon genom olika medel lyckades skaffa  sig det för en 
s ta tskupp nödvändiga  stödet inom armén och b y rå 
kratin . I det hela läm nar M arx  i huvudparten  av sin 
skrift en övertygande framställning av de omständig
heter, som möjliggjorde statskuppen den 2 december 
1851 och den nya regimens upprä ttande.

E fte r  denna rent historiska redogörelse följer den 
analys av situationen, som ur synpunkten av M arx ’ 
historiefilosofiska u p p fa t tn ing  fram står  som bokens 
centrala del. Med den napoleonska d iktaturen syntes, 
skriver M arx, staten i F rankrike  ” ha gjort sig helt själv
ständig” ; statsmakten fram stod icke längre som organ 
för en härskande klass. Men i själva verket va r  fö r
hållandet ett annat. ” Och dock svävar statsmakten 
icke i luften. Bonaparte  företräder en klass, ja, det 
franska  samhällets talrikaste klass, småbönderna.” 
B onaparterna  äro ” böndernas dynasti” , liksom det or- 
leanska huset var  finansens och det bourbonska huset 
godsägarnas dynasti. S tatskuppen 1851 va r  b lo tt en 
konsekvens av 1848 års presidentval.

M arx ’ bevisning härfö r  sker i två  etapper. Till  en 
början förklaras, a tt  exekutivmakten principiellt ut-
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gör ett slags böndernas representation. Bönderna leva, 
skriver M arx , i stort sett isolerade, de producera hu
vudsakligen för sina egna behov och stå i ringa för
bindelse med samhället i övrigt. I viss mening bilda 
bönderna en klass, i det a t t  deras levnadsvillkor och 
intressen skilja sig från  andra klassers. Men mellan 
bönderna består b lo tt  ett lokalt sammanhang, deras 
likartade intressen skapar ” ingen gemensamhet, ingen 
nationell förbindelse och ingen politisk organisation” , 
och ur denna synpunkt bilda de icke en klass; bön
derna äro alltså, för a tt  begagna terminologin i ” Das 
Elend der Philosophie” , en klass gentemot and ra  men 
icke en klass ” för sig själv” . H ä ra v  d rar  M arx  slut
satsen, a t t  bönderna  k räva  en stark exekutivmakt. 
Bönderna äro icke i stånd ” att göra sitt klassintresse 
gällande i eget namn, vare sig genom ett parlam ent 
eller ett  konvent. De kunna icke låta representera sig, 
de måste representeras. Deras representant måste på 
samma gång f ram träd a  som deras herre, som en auk
toritet över dem, som en obegränsad regeringsmakt, 
som skyddar  dem gentemot de andra  klasserna och 
sänder dem regn och solsken. Småböndernas politiska 
infly tande finner alltså sitt egentliga u ttryck  däri, att 
exekutivmakten ställer samhället under sitt välde.” 

Tankegången är här  rent hegeliansk, den kan nä r
mast betecknas som en omskrivning av det avsnitt i 
Hegels rättsfilosofi, som behandlar förhållandet mel
lan folk och monark . Hegel ta lar här om folksuverä
nitet som möjlig beteckning för det förhållande att ett 
folk u tå t ,  i förhållande  till andra  stater, utgör en en
het. Men folkets enhet kommer i själva verket till
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uttryck i monarken, som därfö r  äger suveränitet; fol
ket u tan  monark är ” en formlös massa” , som icke kan 
utgöra en verklig stat. M arx  kan också sägas ankny ta  
till den gamla föreställningen, a t t  monarken represen
terar folket eller folkets massa i motsats till de med 
särskilda rättigheter eller en särskild organisation u t 
rustade folkgrupperna (såsom feodaladeln eller de i 
en representation fö re trädda  stånden). M an erinras 
om tanken, att  monarken har förmågan att  tillgodose 
” det helas” intresse u tan  bundenhet vid vissa sär
intressen — en för p rak tisk t taget all monarkistisk 
ideologi kännetecknande föreställning.

M arx’ uppfa ttn ing  på denna punk t synes alltså rent 
ideologisk, den ingår i ett idéschema, för vilket M arx 
ej redogör; något försök att  visa, a tt  bönderna vare 
sig skulle ha önskat en stark exekutivmakt i och för 
sig eller kunde antas profite ra  av en sådan, göres icke. 
Och uppenbart  är a t t  en sådan bevisning icke är möj
lig. De franska bönderna hade i stort sett u tan  m ot
stånd fogat sig i alla regimförändringar sedan revolu
tionen. Tanken  att de saknade förutsättn ingar för p o 
litisk organisation och självständigt politiskt h an d 
lande är visserligen rimlig. Men varför skulle på  denna 
grund en ren d ik ta tur  bättre  överensstämma med bön
dernas ” idé” än ett demokratiskt styre eller en in
skränkt monarki av den bourbonska eller orleanska 
typen? Endast den underliga tanken, a tt  en o inskränkt 
härskare med nödvändighet skulle representera folkets 
oorganiserade majoritet, ligger bakom resonemanget.

På ett försök till politisk och social analys av det 
dåtida Frankrike grundar M arx däremot den andra
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delen av sin bevisföring, som går u t på a t t  förklara 
v arfö r  bönderna — som han förutsätter — önskade 
en napoleonsk  diktatur. D etta  säges väsentligen vara  
en följd av den napoleonska traditionens prestige; 
bönderna stödde N apoleon I I I  på grund av ideolo
giska föreställningar, som uppkom m it under Napoleon 
I och då svarade mot böndernas intressen; dessa före
ställningar bevarade, anser Marx, sin m akt över bön
derna trots a t t  de icke längre utgjorde u t tryck  för 
deras verkliga intressen. Den stora revolutionen hade 
gjort de franska jordbrukarna till fria bönder och 
N apoleon  I hade stadfäst och reglerat ” de villkor, 
under vilka de ostört kunde u tny tt ja  den franska jord, 
de nyss fö rvärvat,  och fr i t t  tillfredsställa sin ungdom 
liga lust till ägande” . Men sedan dess hade småbruket 
visat sig v a ra  en olämplig produktionsform , jordbru
ket hade gått  tillbaka, bönderna hade måst skuldsätta 
sina gårdar  och utsögos nu av bankerna  på samma sätt 
som före frigörelsen av godsägarna. ” Den samhälls
ordning, som i början av århundrade t ställde staten 
som vak tpost för det nybildade s m å b ru k e t . . . har för
vandlats  till en vam pyr, som suger till sig dess must 
och m ärg och kastar dem i kapitalets alkemist- 
g r y t a . . .” U nder  N apoleon I kompenserades skat
terna genom de nya m arknader, som krigen öppnade, 
och genom krigsbyte; under Napoleon I I I  u tp lundra 
des bönderna  genom de pålagor, som den växande 
by råk ra t in  krävde. Den klerikalism, som hör till de 
napoleonska idéerna, stod under det första men icke 
under det andra  kejsardömet i överensstämmelse med 
böndernas naturliga tänkesätt; ”men om det nybil
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dade småbruket i sin harmoni med samhället, i sitt 
beroende av na tu rk rafterna  och sin underkastelse un
der auktoriteten, som gav det sitt skydd, var n a tu r
ligt religiöst, blir det av skulder pressade, i m otsätt
ning till samhället och auktoriteten stående, till över
vinnande av sin begränsning tvungna småbruket na 
turligt irreligiöst” . Samma tankegång tillämpas i 
fråga om militarismen. Tidigare var armén småbru
karnas idol; genom den försvarade de sin nyvunna 
egendom och sin medborgarrätt, plundrade och revo
lutionerade världen. ” Uniformen var deras egen stats- 
kostym, kriget deras poesi, fosterlandet den i fantasin 
förstorade och avrundade gården och patriotismen 
den ideala formen av egendomskänsla.” N u  åter har 
bonden att försvara sig icke mot kosacker u tan  mot 
inkasserare och exekutionsbetjänter; armén består icke 
av bönderna, u tan  av trasproletariatet.

M arx  kommer alltså till slutsatsen, a t t  alla napole
onska idéer ” äro det outvecklade, ungdomsfriska små
brukets idéer, de äro en orimlighet för det småbruk, 
som överlevt sig själv. De äro hallucinationer under 
småbrukets dödskamp, ord som förvandlats till fraser, 
andar, som förvandlats  till spöken.” Den napoleonska 
dynastin  representerar ” icke bondens upplysta förnuft  
utan hans vidskepelse, icke hans omdöme utan hans 
fördom, icke hans fram tid  utan hans förgångna . . .” 
U r intressesynpunkt ha bönderna gjort ett misstag: 
” böndernas intressen stå alltså icke längre, liksom u n 
der N apoleon, i överensstämmelse med utan i m ot
sättning till bourgeoisins intressen, till kapitalet. De 
finna alltså sina naturliga bundsförvanter och ledare
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i städernas proletariat, vars uppgift är a tt  omstörta 
den borgerliga ordningen.” N apoleon I I I ,  som fö r
svarade den borgerliga ordningen, va r  alltså i själva 
verket böndernas fiende. En del bönder ha också, be
tonar  M arx, insett detta, och detta fö rk larar  motstån
det mot den nya regimen i en del departement. Men 
statsstrecket och det nya kejsardömet voro nödvän
diga ” för a t t  befria massan av den franska nationen 
från  traditionens tryck och i sin renhet u tfo rm a m ot
sättningen mellan statsmakten och samhället” . Små
bruket kommer, antyder Marx, a tt  ytterligare förfalla  
och därm ed skall det på dess grundval u pp fö rda  stats
skicket störta  samman.

Vid en kritisk analys av M arx’ tankegång bör n a 
turligtvis ingen v ikt läggas vid de felaktigheter, som 
bero på en vid bokens utarbetande naturlig eller å t 
minstone förståelig brist på kunskap om det faktiska 
läget. Endast i förbigående skall erinras om att d y 
lika fel finnas av den art, a t t  redan genom desamma 
framställningen förryckes. Så t. ex. u tgår M arx  från 
att  massan av franska jo rdbrukare  vid denna tid 
skulle ha va r i t  självägande, och han likställer därför  
genomgående jordbrukare och småbrukare; i realiteten 
torde mindre än en tredjedel av jo rdbrukarna  ha v a 
rit självägande (jfr Seignobos’ förut näm nda  arbete). 
Likaså är det uppenbart, a tt  M arx, på  grund av att 
skuldsättningen inom jordbruket var  särskilt stark vid 
denna tid, överdrivit småbrukets svårigheter. V ik ti
gare är att M arx knappast synes ha gjort ett försök 
att  närmare utreda sociala och politiska förhållanden 
inom olika områden; resultaten av de olika valen bli
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exempelvis endast i största korthet berörda. Med stöd 
av vissa historiefilosofiska principer bygger M arx  upp 
en konstruktion på  en ytterligt smal grundval av 
fakta.

Det speciellt ”materialistiska” i M arx’ tankegång är 
tydligen uppfattningen, a tt  den napoleonska ideologin 
under det första kejsardömet svarade mot jo rdbrukar
nas intressen och därför få t t  ett s tark t grepp om 
bondeklassen. Det viktigaste skulle härv id  vara , att 
principen om godsens uppdelning i småbruk skulle 
vara  knuten vid N apoleon I. Med större rä t t  skulle 
M arx ha kunnat hävda, a t t  den radikala  och demo
kratiska revolutionsideologin borde ha dom inerat bön
derna, ty det var revolutionen, icke N apoleon  I, som 
gav bönderna egen jord. Med suverän godtycklighet 
ställes emellertid småbrukarideologin i samband med 
Napoleon, icke med revolutionen. N ä r  det gäller 
andra  s. k. napoleonska idéer och deras överensstäm
melse med böndernas intressen förfar  M arx  än mera 
konstruktivt. Bönderna förklaras ha varit  ”na tu rlig t” 
religiösa under den förste N apoleon och därfö r  till
talade av dennes klerikalism. Som skäl för påståendet 
om denna ” naturliga” religiositet nämnes egentligen 
endast, att  småbrukarna, så länge produktionen genom 
småbruk va r  rationell och därfö r  för bönderna till
fredsställande, borde vara  religiösa, d. v. s. belåten
heten med samhället säges utan vidare vara  korre
lerad med gudstro. Detta argument hos M arx  blir allt
så blott en utvidgning av den först berörda tanken 
om böndernas allmänna bundenhet vid N apoleon  I 
såsom småbrukets beskyddare. Viktigare är kanske att
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erinra, a tt  d-en klerikala principen icke var något för 
de napoleonska regimerna speciellt u tm ärkande. U r 
denna synpunkt borde böndernas idéer lika väl ha 
k u n n a t  sättas i samband med den bourbonska dyna
stin eller med den andra republiken, som under ord
ningspartiets ledning närm at sig kyrkan. M arx hävdar 
också att  bönderna skulle ha fängslats av den heroiska 
och militaristiska ideologin under N apoleon I; även 
denna skulle ha svarat mot böndernas intressen. De 
nyss ekonomiskt befriade bönderna, vilkas starka 
känsla för den egna jorden så energiskt hävdas, skulle 
i uniformen ha sett ” sin statskostym” och i kriget ” sin 
poesi” . M arx synes anse också krigiskhet vara  en följd 
av social trivsel. H ä r  har uppenbarligen den napole
onska legenden i sin grövsta form överväldigat Marx. 
N åg o t  generellt u tta lande om hur bönderna — i 
skilda sociala lägen, inom olika områden och under 
väx lande politiska situationer — ställde sig till N a p o 
leon I och den napoleonska ideologin torde icke rim 
ligen kunna göras; än vanskligare är det att  generali
sera i fråga om förhållandet mellan kejsarens politik 
och böndernas ” intressen” . V ad som torde kunna anses 
säkert är, a tt  en stor del av bondeklassen va r  miss
nöjd under första kejsardömet just på grund av de 
ständiga krigen.

Även om man godtager M arx ’ nu berörda hypotes, 
f ram står  hans slutsats såsom egendomlig u t if rån  hans 
egna principiella utgångspunkter. Bönderna skulle 
1851 ha stött N apoleon I I I ,  därfö r  a t t  den första n a 
poleonska diktaturen motsvarade deras intresse. B ort
åt fyrtio  år efter den tid, då de napoleonska idéerna
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voro riktiga u ttryck för böndernas sociala ställning, 
skulle de ha bestämt böndernas handlande. O m  det 
anses, a tt  idéerna så lång tid  kunna ” hänga med” , trots 
a t t  de så att  säga fö rlora t sin raison d ’etre, frågar 
man sig vad korrelationen mellan idé och intresse 
egentligen innebär och om den använda metoden har 
något värde vid kortfristiga historiska undersök
ningar. — A nm ärkningsvärt  är, a t t  M arx icke under
stryker det enkla sakförhållandet, a tt  de generationer, 
som bildade massan av befolkningen år 1850, u p p 
fostrats under napoleonsk propaganda eller under 
sin uppväxttid  upp leva t  den napoleonska legen
dens blomstring. In te t  är naturligare än a t t  se 1848 
års presidentval som väsentligen ett resultat av detta. 
Men om denna synpunkt får  dominera, bortfaller full
ständigt tanken, a tt  ideologin i detta  fall svarat mot 
ett en gång verkligt (om också föråldrat)  intresse.

Förutsättningen för M arx ’ hela resonemang är att  
bönderna 1851 skulle ha  b ildat det väsentliga under
laget för den napoleonska regimen. N apoleon  I I I  sä- 
ges representera bönderna, icke deras intressen men 
väl deras idéer.

Även här synes en ren konstruktion föreligga. Bön
derna — liksom i stor utsträckning andra  samhälls
grupper — röstade visserligen på N apoleon  vid 1848 
års presidentval, men därm ed är icke sagt, a tt  de rös
tade för en napoleonsk diktatur. Vid 1848 års val till 
nationalförsamlingen hade de övervägande röstat repu
blikanskt, vid 1849 års parlamentsval hade en konser
vativ  tendens f ram trä t t ,  men de bonapartistiska kan 
didaterna hade vunnit ringa framgång. Vid 1851 års
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folkomröstning hade bönderna sanktionerat den nya 
regimen — liksom majoriteten av alla samhällsklasser, 
även arbetarna. U r  de tta  förhållande kan, med tanke 
på  det genomförda valtrycket, inga slutsatser dragas i 
fråga om opinionen. A t t  bönderna u tan  motstånd u n 
derkastade sig den nya  regimen saknar jämväl för 
denna frågas bedömande all betydelse. De hade i stort 
sett lika villigt fogat sig 1814, 1815, 1830 och 1848. 
V ad övriga fo lkgrupper be trä ffa r  fö rk larar  Marx, att 
även bourgeoisin och medelklassen gillade den napo
leonska statskuppen — men det är bönderna, som u t 
pekas som bärarna  av den nya regimen fram för andra.

Enligt M arx skulle bönderna ha anslutit sig till den 
napoleonska diktaturen, som i grunden säges innebära 
en försvarsposition för den borgerliga, kapitalistiska 
ordningen, trots a tt  deras intressen pekade på  ett sam
gående med det socialistiska proletaria tet för krossan
det av denna ordning. Bönderna skulle ha stött det 
bestående samhället dels emedan exekutivmakten på 
icke närm are angivet sätt principiellt representerade 
bondeklassen, dels och fram för  allt på grund av a tt  
de hyllade de napoleonska  idéerna, vilka — jämte 
andra föreställningar — även innefattade detta sam
hälles bevarande. M arx  förutsätter följdriktigt, att  
bönderna skulle stödja proletariatet , då väl den napo 
leonska suggestionen avlägsnats. Denna förutsägelse 
vederlädes tjugu år senare, då N apoleon störtats och 
bondesoldaterna av den nya borgerliga regeringen di
rigerades mot den socialistiska kommunen; det visade 
sig då a tt  böndernas massa — med eller utan napo 
leonsk legend — var antisocialistisk (liksom den ännu
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i dag är). H u r  denna definitiva dementi av tanke
gången i ”Den adertonde Brumaire” kommenterades 
av Marx, faller u tom  ramen fö r  min framställning.

H ela  M arx ’ bevisföring upplöser sig alltså i speku
lationer. Bönderna förklaras på ett mystiskt sätt bilda 
underlaget för den napoleonska diktaturen, ehuru nå
got bevis för deras anslutning till denna statsform icke 
finnes och ehuru likaväl alla andra  folkklasser, utom 
möjligen proletaria tet i storstäderna, kunde påstås 
stödja denna diktatur. Vidare säges d iktaturen vara  
ett u ttryck för de idéer, som behärskat bönderna se
dan Napoleon I:s tid, idéer, som antas då ha motsvarat 
böndernas intressen men som anses sedermera ha kom 
mit i strid med dessa intressen. Med en djärvhet, som 
endast det hegelianska infly tandet förklarar, uppstäl
ler M arx en idé om böndernas idéer 1851 och korre
lerar den med en idé om böndernas intressen fyrtio  år 
tidigare. Det är lä tt  a tt  förstå huru M arx drivits till 
dessa konstruktioner. H a n  utgår från  det av honom 
själv upplagda stora perspektivet, enligt vilket varje 
statsform m otsvarar  ett visst ekonomiskt och socialt 
utvecklingsstadium, varje klass e tt  visst stadium i p ro 
duktionssättets utveckling, varje ideologi ett rationellt 
intresse. N ä r  detta schema konfronteras med en kon
kret social situation, bli modifikationer nödvändiga; 
schemat användes, men under ständiga utvikningar 
och begränsningar, i en ha lv t söndertrasad form; å 
ena sidan vå ldför  M arx sig på sitt stora perspektiv, å 
andra sidan på  den sociala verkligheten. M arx ’ teleo- 
logiska grundinställning hindrar  honom a t t  erkänna 
eller förstå, a t t  u tifrån  de stora historiefilosofiska lin
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jer, som han uppdrager, de diskuterade regim föränd
ringarna  kunna framstå som rena tillfälligheter, d. v. s. 
som beroende på förhållanden, vilka ej alls tagits i 
be trak tande vid det stora perspektivets utarbetande. 
H a n  liknar en astronom, som söker förklaringen till 
ett balkankrig  i solfläckarna.

D e t bör samtidigt understrykas, a t t  av M arx ’ rent 
historiskt-kronologiska framställning betydelsen av de 
förhållanden, som från  hans egna utgångspunkter 
fram stå  som tillfälligheter, k la r t  framgår. H ä r  får 
man ett s tarkt intryck av lägets labilitet. D et synes 
uppenbart,  a tt  det ur mera allmänna historiska syn
punkter  1849 eller 1850 var omöjligt att förutsäga, 
om en konservativ borgerlig republik skulle bevaras 
eller om utvecklingen skulle gå mot monarki eller 
napoleonskt kejsardöme. Av M arx ’ arbete om klass
striderna i F rankrike fram går också, att M arx  vid 
denna tid var  helt oförmögen att  förutsäga framtiden. 
Det kan till och med sägas a tt  M arx då närm ast fö ru t
sade en snar social revolution — den enda möjlighet, 
som med hänsyn till de sociala förhållandena rimligen 
kunde anses utesluten. Men då väl Napoleon gjort sin 
statskupp, är M arx genast färdig med en förklaring 
i stor stil: N apoleon ” representerade” majoriteten av 
det franska folket, bönderna.

D et slag av historisk förklaring och profetia, som 
brukar  stämplas som vulgärmarxism, kan alltså åbe
ropa sig på M arx’ mest ryk tbara  historiska arbete. I 
stället för en noggrann undersökning av den ekono
miska, sociala och politiska situationen träder en på  
en smal bas av fak ta  byggd konstruktion, där den
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hegelianska dialektiken — med sin air av spiritualitet 
och djupsinne i själva orimligheten — får  ersätta så
väl forskning som k la r t  tänkande. Den metod, som 
påstår sig vara  realistisk, blir ett medel a t t  undfly  
verkligheten; en s. k. historiefilosofi, en grupp av 
aprioristiskt uppbyggda förklaringsgrunder, får  tjänst
göra som ett schema, i vilket för ändam ålet icke helt 
obekväma delar av skeendet stoppas in.

192



S J Ä L V M O R D E T S  S O C I O L O G I

Tingstcn Id ékritik





Tendensen till självmord, skrev Thomas Masaryk, 
sedermera Tjeckoslovakiens president, i sitt 18 81 u t 
givna arbete Der Selbstmord als soziale Massener
scheinung der modernen Civilization, ”har oavbrutet 
utvecklats sedan renässansen och äger för närvarande 
inom alla civiliserade nationer en sådan styrka att 
den måste betraktas som vår  tids speciella onda: den 
är den sociala frågan i ordets egentliga mening . . . 
Utvecklingen av denna tendens jämte ökningen av an
talet sinnessjuka är vår  tids mest betänkliga och dä r
för också mest betydelsefulla karak teris tikum ” . Detta 
hör till de första med vetenskapliga anspråk fram 
förda påståendena om att  s jälvmordet är en sociolo
gisk företeelse: enkelt u t t ry ck t  kan man härmed sägas 
mena att självmordsfrekvensen väsentligen är bero
ende av sociala förhållanden och samhällslivets ge
staltning över huvud. Denna uppfattn ing  har länge 
förblivit tongivande; särskilt inom den franska socio
login har självmordet varit  ett o fta  behandlat ämne. 
H öjdpunkten  av den sociologiska teorins strävanden 
utgör Dürkheims berömda verk Le Suicide (1897). 
Sannolikt har  detta  mer än något annat arbete b id ra
git att  skapa de moderna föreställningarna om själv
mordets sociala innebörd.

Durkheim avvisar i ett par  korta  kapitel u p p fa t t 
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ningen att självmordet väsentligen skulle v a ra  en följd 
av nervösa rubbningar; f ram för allt t ro r  han sig 
kunna visa a tt  någon korrelation mellan självmords
frekvens och frekvens av sinnessjukdom icke existe
rar. H a n  övergår därefter till en u tom ordentlig t ingå
ende analys av olika länders självmordsstatistik och 
söker uppvisa en relation mellan självmordsfrekven
sen och skilda sociala fenomen. H ans  huvudsakliga 
slutsatser skola här  i största korthet sammanfattas.

Självmordsfrekvensen stegras oavbrutet i de väster
ländska ku ltursta terna; den har  tidigare aldrig up p 
nå tt  en sådan s tyrka utom under vissa av samhälls- 
upplösning och värdenihilism kännetecknade epoker, 
såsom i det gamla G rekland och det romerska kejsar
riket. Beträffande självmordets förekomst i de mo
derna staterna kunna  fram för allt följande tendenser 
konstateras: självmordsfrekvensen är större bland
männen än bland kvinnorna, större b land de ogifta 
än bland de gifta, större i städerna än på  landsbygden, 
större i de högre sociala klasserna än inom de lägre; 
protestanterna begå självmord i större utsträckning än 
katolikerna, och den minsta självmordsfrekvensen 
finns hos judarna. Alla dessa differenser återföras av 
Durkheim till en gemensam utgångspunkt. S jälvmords
frekvensen beror enligt hans mening på graden av 
integration, d. v. s. på  graden av samhörighet med 
andra människor, vare sig samfälligheten är en familj, 
ett religiöst sam fund eller en social enhet. Självmords
frekvensen ökas i samma grad som integrationen m in
skas. Så t. ex. sägas männen vara  mer individualis
tiska, mindre traditionsbundna och auktoritetstroende
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än kvinnorna; i huvudsak gäller samma karakteristik  
städernas befolkning i förhållande till landsbygden* 
och de högre folkklasserna i förhållande till de lägre; 
protestanterna, vilkas religion erkänner ett m ått  av 
tankefrihet, äro mindre fast bundna vid sitt samfund 
än de av fasta dogmer omgärdade katolikerna; det 
tryck  och den isolering för vilka judarna  äro u tsatta  
gör deras samhörighet särskilt stark. D et är ett visst 
överm ått  av individualism och av kritisk inställning 
mot traditionella värden, en brist på fasta, u tan  dis
kussion erkända sociala miljöer som orsakat det stora 
antalet självmord i samtidens kulturstater.

Egenartat är Dürkheims resonemang rörande de 
politiska krisernas infly tande på  självmordsfrekven
sen. H a n  anser sig kunna fastställa a tt  självmorden i 
regel minskats vid dylika kriser; så var  t. ex. fallet i 
F rankrike vid 1830 och 1848 års revolutioner och i 
Paris vid 1831 års statskupp samt i T yskland  och 
F rankrike under kriget 1870— 1871. Ja , det påstås 
t. o. m. att  relativt obetydliga inrikespolitiska stör
ningar, såsom Mac Mahons upplösning av deputerade
kammaren 1877 och boulangistvalen 1889, avsevärt 
minskat självmordens antal. Dessa påståenden passa 
förträff l ig t  in i Dürkheims sociologiska schema. K r i 
serna ” tvinga människorna att närm a sig varandra  
för att  bjuda en gemensam fara spetsen, individen 
tänker mindre på sig själv och mera på  den gemen
samma saken” ; med andra ord genom kriserna ås tad
kommes en tillfällig stärkning av integrationen inom 
det politiska samhället. En del kriser, såsom K rim - 
kriget och det italienska kriget 1859, minskade visser
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ligen icke självmordens antal, men detta  berodde en
ligt Durkheim  därpå  att  de icke väckte starkare in 
tresse hos nationens massa och följaktligen voro utan 
betydelse för integrationen. — I motsats till de po
litiska kriserna verka de ekonomiska stimulerande på 
självmordsfrekvensen; detta  gäller även snabba ök
ningar av välståndet inom vissa befolkningslager. För
hållandet förklaras bero på att  störningar inom det 
ekonomiska livet sönderbryta  de traditionella  sociala 
kadrerna och sålunda försvaga solidaritetskänslan.

På ett p a r  punkter  synas av D urkheim  godtagna 
påståenden icke stämma med hans allmänna teori. 
S jälvmorden äro, säger han, utomordentligt talrika 
inom vissa prim itiva fo lkstam m ar och likaså bland 
militärerna i civiliserade länder. H ä r  kan det ej gärna 
vara  fråga om bristande integration. D urkheim  når en 
förklaring genom en skickligt genomförd m odifika
tion av sin doktrin. U nder det a tt  i regel självmordet 
beror på  svag integration förklaras v ildar och mili
tärer begå självmord på grund av excessiv integration. 
De ha så fullständigt smält samman med den sociala 
grupp de tillhöra a t t  de i viss mån förlorat känslan 
för den egna individualiteten; självmordet blir så
lunda en obetydlig handling, som man u tför av obe
tydliga anledningar.

På sin huvudtes — a tt  självmordsfrekvensen stiger 
i om vänt förhållande till integrationen — bygger 
Durkheim  upp en politisk teori. De förr existerande 
fasta sociala kad rarna  ha brutits sönder, tron och 
solidaritetskänslan äro anfrä tta . Det gäller att  skapa 
nya värdeföreställningar som kunna hålla m änni
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skorna fast vid livet. Det enda ur intellektuell syn
p u n k t  acceptabla medlet härtill  ser Durkheim i ett 
å terupplivande av yrkena såsom sociala samfällig- 
heter, i upp rä ttande t  av en korporativ  stat. Enligt 
denna tankegång, som närmare utvecklas i andra 
upplagan av ” De la division du travail social” , skulle 
av yrkesgrupperna bildade korporationer erhålla en 
betydande självständighet, en stark solidaritetskänsla 
inom korporationens ram skulle uppam m as hos indi
viderna och på detta skulle man nå en stärkning av 
integrationen och en minskning av självmordsfre
kvensen.

Dürkheims undersökning av självmordsstatistiken 
fo rm ar sig till en uppgörelse med det moderna sam
hällslivet. H a n  skattar åt den populära  föreställningen 
om ” den moderna människans rotlöshet” . H ans  beto
nande av solidaritetens värde och hans korpora tiva  
idéer skymta i otaliga arbeten. Genom sin korporatism 
har han blivit en av den italienska fascismens före
gångare; han åberopas då man vill ge en mera u t 
förlig redogörelse för den nya statslärans inspiratörer. 
En rad  huvudpunkter  i hans eleganta och subtila 
undersökning ha bevisats vara  oriktiga eller tvivel
aktiga, men slutsatserna leva kvar  både i vetenskap
liga handböcker och politiska fraser. D å särskilt syste
matiskt ” integrerande” regimer, såsom de italienska 
och turkiska, förbjudit omnämnande av självmord i 
pressen, sker det med all sannolikhet på grund av 
föreställningar som kunna återföras till Durkheim.

Den sociologiska självmordsteorins historia efter 
Durkheim  har sin plats given bland vetenskapens k u 
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riositeter. Ämnets sensationella karak tä r ,  statistikens 
osäkerhet och mångtydighet, den breda marginalen för 
skarpsinnigt tänkande på lösa grunder synas ha ver
kat lockande. H ä r  skola vi blott ett ögonblick dröja 
vid den kanske mest betydande av självmordssociolo- 
gins prestationer, det av Halbwachs, professor i 
Strassburg, å r  1930 utgivna arbetet ” Les causes du 
suicide” .

Halbw achs säger sig närmast vilja fullfölja D ü rk 
heims arbete, men i åtskilliga viktiga punkter  ta r  han 
avstånd från  sin föregångare. U ppgifterna  om själv
mord från  äldre tider, före 1800-talets början, fö r 
klaras vara  alltför osäkra för a tt  kunna tjäna som 
grund för några jäm förande slutledningar. Självm or
den ha, skriver Halbwachs, i stort sett stigit i antal 
under det senaste århundradet, men uppgifterna från  
de senaste årtiondena tyda  på  en stagnation av själv
mordsfrekvensen. Dürkheims uppfa t tn ing  om religio
nernas skiftande värde såsom skydd mot självmords- 
tendensen tillbakavisas. Enligt nyare undersökningar 
f rån  T ysk land  begå judarna självmord i större u t 
s träckning än både katoliker och protestanter; för 
övrigt ha r  Durkheim  jäm fört religiösa grupper som 
leva i olika sociala miljöer, och det kan  bero på  mil
jön — icke på religionernas integrerande förmåga — 
att  självmordsfrekvensen växlar. I regel bekräftas de 
av D urkheim  angivna tendenserna, men andra  fö r
klaringsgrunder anföras ofta. Så t. ex. anses den höga 
självmordsfrekvensen i städerna bero på att livet här  
är rörligare och friktionsmomenten mera talrika. I all
m änhet undviker Halbwachs u ttrycket integration;
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han ta lar i stället om ” bristande social anpassning” 
eller dylikt. Den av gammalt låga självmordsfrekven
sen i England betraktas exempelvis som en följd av 
den sedernas konformitet som anses u tm ärka  det 
engelska folket.

Synnerligen utförligt och av stort intresse är H a lb 
w achs’ kapitel om krigens och de politiska krisernas 
infly tande på  självmordsfrekvensen. H a n  konstaterar, 
s tödd på ett långt större material än Durkheim, att 
krigen m edfört en betydande minskning av självmor
dens antal. Fram för allt illustreras detta  påstående 
med exempel från världskriget. H albw achs kommer 
till det märkliga resultatet a tt  antalet självmord min
skade — i många fall till omkring hälften — icke 
b lo tt  i de krigförande länderna, u tan  också i ett fler
tal neutrala stater, bland annat i Skandinavien. I 
Sverige sjönk självmordens antal f rån  18 på 100,000 
invånare  1910— 1913 till 14 1915 — 1916 och 10 
1917— 1918 för a tt  sedan ånyo långsamt stiga.

Parentetiskt kan erinras om den roll detta  förhål
lande spelat i tysk politisk agitation. I Tyskland 
sjönk som på andra håll självmordsfrekvensen under 
kriget; under åren före 1914 begingo i genom
snitt 35 män respektive 12 kv innor  på 100,000 
självmord, 1915 — 1918 voro motsvarande siffror 22 
och 12. Efter krigets slut steg frekvensen efter hand 
till samma siffra som före kriget och i slutet av 1920- 
talet överstegs denna. Genom att jäm föra efterkrigs- 
s iffrorna med krigssiffrorna, icke med förkrigssiff- 
rorna, kunde man redan i början av 1920-talet hävda
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att det tyska folket tvingades till självmord genom en 
brutal fred.

På denna punk t räcker tydligen icke Dürkheims 
förklaring. H albwachs fram kastar  i stället den hypo
tesen a tt  världskriget skulle ha försvagat den ekono
miska aktiviteten både i de krigförande och i de neu
trala länderna och härigenom gjort friktionen mellan 
individerna mindre.

Dürkheims framställning säges däremot vara  fullt 
giltig i fråga om de inrikespolitiska krisernas infly
tande på självmordsfrekvensen. H albw achs gör här 
ett experiment som vid första ögonkastet — kanske 
också vid det slutliga bedömandet — kan förefalla 
absurt; han går igenom Frankrikes historia under den 
tredje republiken, be träffande vissa år i detalj, och 
söker fastställa en korrelation mellan det politiska 
tillståndet och självmordens antal. Exempelvis Drey- 
fus-affären och kulturkam pen anses ha verkat inte
grerande och alltså återhållande ur självmordssyn- 
punkt.

Den främst av Dürkheim  och H albwachs represen
terade sociologiska självmordsteori, som i självmords
frekvensens växling väsentligen ser en följd av sociala 
förhållanden, har  utsatts för skarp kritik  av fö rfa t
tare som betona det psykologiska momentets, det ner
vösa anlagets betydelse för självmordstendensen och 
anse de sociala fak to rerna  vara  alltför oviktiga för 
a tt  förtjäna en närm are diskussion.
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En huvudpunkt i denna kritik  är påpekandet av 
det statistiska materialets osäkerhet. N ä r  sociologerna 
påstå  a tt  självmorden starkt ökades under 1800-talet 
förbise de att  den administrativa undersökningen av 
och statistiken över dödsorsakerna överallt fö rbä tt
rats. D et var tidigare jämförelsevis lätt a tt  hemlig
hålla självmord. Talet om den allmänna självmords
ökningen saknar därför varje beviskraft. D å  Masaryk 
18 8 1 betecknade självmordens och sinnessjukdomar
nas stegring som den moderna tidens främsta sociala 
karakteristika byggde han helt enkelt på  ett lättroget 
accepterande av den officiella statistiken; även i fråga 
om sinnessjukdomarna har det anförts a tt  den p å 
s tådda ökningen skulle bero på skärpt kontroll. Av 
motsvarande skäl äro allmänna jämförelser mellan 
olika länder av ringa värde.

E t t  pa r  exempel på hur lätt den administrativa 
statistiken kan leda fel på denna punkt. D å  H annover  
1866 inkorporerades i Preussen steg antalet officiellt 
registrerade självmord pr år med 50 procent; detta 
berodde icke på hannoverianernas ovilja mot det 
preussiska väldet, utan på den preussiska statistikens 
överlägsenhet. En liknande ökning av de redovisade 
självmorden uppstod i W ien år 1873 på grund av om 
läggning av stadens statistik; Dürkheim annoterar sa
ken som ett av de främsta bevisen för de ekonomiska 
krisernas inverkan på antalet självmord.

H ärt i l l  kommer att  de faktorer som äro ägnade att 
avhålla från självmord och a tt  locka till hemlighål
lande av begångna självmord växla i styrka. I Sverige 
voro självmordsförsök straffbara  intill 1864, och sär
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skilda bestämmelser funnos om begravning för själv
mördare in på  1900-talet. Den engelska lagen be
straffar  fo rtfarande självmordsförsök, och formerna 
för undersökning av plötsliga dödsfall torde leda till 
hemlighållande av självmord. Den katolska religio
nens strängt fördöm ande hållning mot självmördare 
är bekant. Det kan diskuteras om förhållanden av 
denna art påverka  den faktiska självmordsfrekvensen; 
sannolikheten för a tt  de skola förfalska den officiella 
statistiken synes överväldigande.

Jämförelser i stor stil mellan olika tider och olika 
länder äro sålunda alltid tvivelaktiga; de förutsätta  
minutiösa undersökningar som icke gjorts och som 
knappast för närvarande kunna göras. Men även i de 
fall då den sociologiska teorins statistiska material kan 
godtas har man all anledning a tt  ställa sig kritisk mot 
dess tolkningsförsök.

För ett tiotal år sedan utgav italienaren Bachi en 
studie över självmordsförsöken; han jämförde här, i 
den mån detta  var  möjligt, antalet försök med antalet 
faktiskt begångna självmord inom olika kategorier i 
ett antal italienska städer. Flera av sociologernas mest 
omhuldade teorier raserades härigenom.

Det betraktades tidigare som ett odisputabelt fak 
tum a tt  tendensen till självmord var större bland 
männen än bland kvinnorna; i flertalet länder faller 
ett kvinnligt självmord på tre eller fyra  manliga. 
Durkheim och andra  förk lara  saken med ingående 
resonemang om könens skilda psykiska och sociala 
förutsättningar. Bachi har visat att  självmordsförsöken 
äro lika vanliga bland kvinnorna  som bland männen.
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K vinnorna  misslyckas oftare, beroende på att  de välja 
osäkrare dödssätt, dränkning och förgiftning i stället 
för skjutning och hängning. A tt  självmordsfrekvensen 
är högre bland de välsituerade än bland de fattiga 
förklaras på samma sätt; bland annat äga de fattiga 
icke tillgång till revolvrar. Durkheim  ta lar  om att 
fattigdomen ” skyddar” ; Bachi konstaterar a tt  de fa t
tiga icke ha råd  a t t  skaffa sig säkra dödsmedel.

Särskilt slående är Bachis argumentation i fråga 
om den höga självmordsfrekvensen bland militärer. 
H ä r  ha många konstruktioner gjorts. Durkheim  talar 
om militärernas överdrivna integration, T a rde  tv ä r t 
om om deras ”plötsliga och fullständiga emancipation 
från religiösa och traditionella föreställningar” , Berg
son har  enligt H albwachs hänvisat till militärlivets 
tråkighet. Bachi ger den enkla förklaringen: militä
rerna ha tillgång till skjutvapen och misslyckas icke 
då de vilja begå självmord.

H albw achs söker reducera betydelsen av Bachis a r 
bete; hans egentliga argument är att man icke kan 
skilja mellan simulerade och allvarligt menade själv
mordsförsök. Synpunkten synes knappast väsentlig, 
då det icke uppvisats eller gärna kan uppvisas a tt  ett 
stort antal misslyckade självmordsförsök varit  simu
lerade.

Både av Bachis och andras undersökningar fram går 
a tt  antalet misslyckade självmordsförsök är mycket 
stort; i genomsnitt beräknas ett självmord på fyra  
eller fem försök. D å man vidare visat att  antalet miss
lyckade försök är långt större vid vissa dödssätt än 
vid andra samt a tt  valet av dödssätt växlar inom olika
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områden och folkgrupper — beroende på lokala för
hållanden, ekonomiska villkor och annat — blir en 
stor del av den självmordsstatistik som sociologerna 
åberopa utan  värde för bedömande av självmordsten- 
densernas styrka.

En skarpsinnig generell kritik  av de sociologiska 
teorierna har  givits av en fransk läkare, Achille- 
Delmas, i arbetet ” Psychologie pathologique du sui
cide” (1932). Achille-Delmas påpekar i detalj de svå
righeter som möta vid en användning av den officiella 
statistiken på självmordsproblemet; några av de pun k 
ter som han särskilt understryker ha berörts i det före
gående, Till de viktigaste satserna i hans arbete hör 
betonandet av a tt  under inga förhållanden de små 
differenser som föreligga i fråga om självmordsfre
kvensen kunna berättiga till omdömen om vederbö
rande nationers eller folkgruppers ” integration” , ” so
ciala anpassning” eller dylikt. I England, där själv
mordsfrekvensen enligt den officiella statistiken är 
lägst, förekomma 60 självmord på 1 million invånare 
årligen; motsvarande siffra för Sachsen, som har den 
högsta självmordsfrekvensen, är 344. D å  det talas om 
sociologiska faktorer som skydda mot självmord vill 
man alltså göra gällande att dessa faktorer i England 
verka på 999,940 personer — av en million — , i 
Sachsen på 999,656. En sociologisk forskning som 
lyckades nå sådant resultat skulle i precision över
t rä f fa  naturvetenskaperna.

I ett par speciella punkter  ger Achille-Delmas plau- 
sibla förklaringar till divergenser som av sociologerna 
tillmätts utomordentlig betydelse. A tt  självmords
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frekvensen enligt statistiken är lägre på  landet 
än i städerna kan — i varje fall till en del — 
bero på  dels a t t  självmord äro lättare a tt  dölja 
på  landet, dels a tt  de dödssätt som äro vanligast 
på  landet, såsom dränkning, i särskild grad möj
liggöra hemlighållande. A tt  självmorden äro något 
vanligare bland ogifta  än bland g ifta  kan förkla
ras därmed att personer av den cyklotym a lägg
ning som enligt Achille-Delmas predisponerar till 
s jälvmord gifta sig mindre än andra. H a n  fram kastar 
t. o. m. tanken att  överhuvud påvisbara skillnader i 
självmordsfrekvens olika folkgrupper emellan kunna 
ha sin grund i att  de cyklotym a söka sig till vissa mil
jöer. Möjligen in fly tta  de t. ex. i relativt stor u tsträck
ning till städerna, och självmordsfrekvensen kan av 
denna orsak vara  något större där än på landet.

Achille-Delmas tes är, som det redan sagda ger vid 
handen, att  självmordstendensen i huvudsak är indi
viduellt betonad, den beror på  den medfödda psykiska 
konstitutionen; fram för  allt förenas o fta  cyklotymi 
med självmordstendens. Den motivering han fram för 
för denna uppfa ttn ing  är en lekman icke i stånd att 
bedöma. Achille-Delmas tvekar icke att påstå att, om 
alla y ttre  anledningar till olyckskänsla eliminerades, 
självmordsfrekvensen likväl icke skulle sjunka med 
mer än högst 15 procent, och han slutar sin bok med 
a tt  fö rklara  a t t  förebyggandet av självmord uteslu
tande är  en medicinsk angelägenhet; något sociolo
giskt självmordsproblem existerar icke.

Även om Achille-Delmas uppfa t tn ing  i huvudsak 
accepteras föreligger tydligen dock en viss marginal,
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inom vilken de sociala faktorerna kunna v a ra  bestäm
mande. Det finns här, liksom i fråga om prostitution 
och alkoholism, ett u trym m e för diskussion om för
hållandet mellan den psykiska konstitutionens och 
miljöns betydelse. Men det finns knappast  plats för 
de ” stora” sociologiska synpunkterna å la Durkheim.

I själva verket torde det med säkerhet kunna  sägas 
att Achille-Delmas överskatta t det ärft l iga  anlagets 
v ik t och underskatta t de mera tillfälliga företeelser, 
vare sig socialt bestämda eller icke, som kunna  bilda 
ett moment i orsakssammanhanget vid självmord. Lik
som andra kritiker av de sociologiska teorierna ingår 
han icke närmare på de växlingar i s jälvmordsfrekven
sen som konstaterats inom en viss fo lkgrupp vid in
t rädda  y ttre  förändringar. Jag  åsyftar  närm ast de eko
nomiska och politiska krisernas betydelse. A t t  ekono
miska rubbningar verkligen åstadkom m a icke obetyd
liga höjningar av självmordsfrekvensen synes H a lb 
wachs ha k lart  ådagalagt. Av än större betydelse äro 
de politiska kriserna. (J fr  den medlande fram stä ll
ningen hos Blondel, Le Suicide, 1933.)

Jag  skall här förbigå frågan om de inrikespolitiska 
krisernas verkningar. De f luktuationer som H a lb 
wachs och andra  här ha t ro t t  sig kunna uppvisa äro 
re lativt små och icke sällan synas de pås tådda  resul
taten grunda sig på rena konstruktioner. Jag har  själv 
undersökt möjligheten av a tt  konstatera en korrelation 
mellan kriser och självmordstendens i Sverige, men 
resultatet har varit  fullständigt negativt. Även i fråga 
om den minskade självmordsfrekvensen i krigförande 
länder torde det vara  säkrast att icke dra  några slut
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satser; frontsoldaterna kunna knappast fångas av 
självmordsstatistiken, och bakom fronten kan den ad 
m inistra tiva kontrollen tänkas slappna.

V iktigare  är a t t  i ett stort antal neutrala  länder 
självmordsfrekvensen s tarkt sjönk under krigsåren. 
D e tta  gäller som näm nt bland annat de skandinaviska 
länderna; så var  i Sverige och Norge antalet registre
rade självmord — i förhållande till antalet invånare 
— över 40 procent mindre 1917— 1918 än under åren 
före kriget. En närm are undersökning för Sveriges 
del visar a tt  denna minskning huvudsakligen berodde 
på männen; bland dem sjönk antalet självmord till 
hälften, bland kvinnorna  endast med 20 procent. En
dast i ett par undersökta länder, N ederländerna  och 
Spanien, kan en liknande tendens icke spåras. Det 
torde icke finnas någon anledning att  anta  a tt  exem
pelvis i de skandinaviska länderna och Schweiz kriget 
m edfört  en försämring av dödsstatistiken, och det 
synes därfö r  stå fast a tt  en mycket stor minskning av 
antalet självmord verkligen ägt dum. Achille-Delmas' 
tes kan  alltså ej anses vara  riktig.

Ä and ra  sidan vore det förhastat a t t  påstå a tt  kriget 
i och för sig eller dess mera direkta verkningar skulle 
ha orsakat förändringen. Kanske vågar man ifråga
sätta om  icke kriget för många kunnat innebära en 
stimulans och sålunda ökat intresset för livet; möj
ligen ha även de ekonomiska konsekvenserna av k r i
get verka t i denna riktning. Fram för allt är det likväl 
troligt a t t  i här berörda länder kriget indirekt lett till 
lagstiftningsåtgärder eller andra sociala ändringar 
som varit  ägnade att förebygga självmord; i fråga om
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Sverige ligger det nära  till hands att  tänka på  alkohol
lagstiftningen. D et är på  denna punk t lika lätt  a tt  
fram kasta  hypoteser som svårt a tt  verifiera dem. Själv
mordsfrekvensen bestämmes u tan  tvivel i icke obetyd
lig grad av sociala fak torer  och kan sålunda göras till 
föremål för sociologisk forskning, men för  mera v i t t 
gående slutsatser krävas precisionsundersökningar, 
som de hittills på  området verksamma sociologerna 
knappast påbörjat; de ha hemfallit å t  löst grundade, 
om ock sinnrika konstruktioner.
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O M  F R I H E T E N





O rdet frihet har sedan länge varit  vad den ameri
kanske sociologen Veblen kallade ett honnörsord, 
d. v. s. det har så gott som uteslutande haf t  en beröm
mande, en värderande karak tär .  I demokratier och 
diktaturer, bland konservativa, liberala, socialdemo
krater, fascister, nationalsocialister och kommunister 
säger man sig käm pa för friheten. Denna enighet i u t
tryckssättet beror icke på någon allmän uppskattn ing 
av ett bestämt något, som kallas frihet. T värtom . Vad 
den ena rörelsen nämner frihet, betecknar den andra 
som slaveri. In te t annat ord i den politiska debatten 
är så universellt godtaget och brukas i så fullständigt 
m otsatta  betydelser.

En lättförståelig skiftning i uttryckssättet beror på 
a t t  man tänker på olika subjekt för friheten. Ibland 
avses individerna, ibland åter en viss nation, en viss 
ras eller en viss klass. D et säges exempelvis, a tt  en 
nation eller en klass strider för sin frihet och att 
denna kan uppnås b lo tt genom a tt  man dels under
trycker enskilda individer eller grupper, dels begrän
sar eller avskaffar  friheten för andra  nationer eller 
klasser. Själva begagnandet av ordet frihet kan i så
dana fall knappast föranleda missförstånd, blott man 
har k la r t  för sig vems frihet det gäller.

För a tt  förstå andra  och mera komplicerade olik
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heter i ordets bruk är det nödvändigt a tt  erinra om 
den politiska diskussionen kring frihetsbegreppet. 
Frågar man en person, som inte haf t  anledning att 
närmare reflektera över saken, vad frihet egentligen 
innebär, torde svaret i regel bli, a tt  frihet är en rä t t  
eller en möjlighet a t t  göra vad man vill. Denna å t 
minstone i viss mening enkla föreställning om ordets 
innebörd ligger som en skugga bakom den mera nyan
serade debatten. Vid närm are  eftertanke kan emeller
tid ingen hävda  friheten i denna mening. Bortsett från 
a tt  u t trycket ” göra vad man vill” knappast vid en 
analys kan  ges någon förnuftig  mening, är det tydligt, 
a tt  varje samhälle måste bygga på att medborgarna 
hindras a t t  företa vissa handlingar och tvingas att u t
föra andra. Frihetsbegreppet blir därmed ett problem, 
ett huvudproblem för den sociala vetenskapen och de 
politiska ideologierna, och definitionen av detta  be
grepp blir med nödvändighet en förklaring eller å t 
minstone en antydan om hur förhållandet mellan den 
kollektiva enheten — i första rummet staten — och 
de enskilda individerna skall gestaltas.

E tt  pa r  exempel skola visa, hur lä tt  man från en 
viss samhällsåskådning kommer fram till ett frihets- 
begrepp, som utifrån  vår  nationella och demokratiska 
tradition ter sig underligt. Rousseau utgick från att i 
varje fullt utbildat samhälle förelåg en allmän vilja 
till gemensamt handlande. H u r  denna allmänna vilja 
i det konkre ta  fallet var  beskaffad kunde utrönas 
endast genom en ailmän omröstning. Vad majoriteten 
önskade vore i själva verket allas önskan, ty alla vore 
ense om a tt  gemenskapen skulle upprätthållas och att

214



dess vilja kunde fastställas genom omröstning. De 
minoriteter, som eventuellt motsatte  sig majoritetsbe
slutet, misstogo sig därför i själva verket om sin egen 
innersta viljeriktning. D å  en person tvingades a t t  lyda 
majoriteten, innebar detta  dä rfö r  ingenting annat än 
att  han  ” tvingades a t t  vara  f r i” . Även en brottsling 
önskade i grunden det straff  som ådömdes honom; i 
djupare mening var den enligt statens lagar fångne fri. 
På  liknande sätt resonerade Hegel, som direkt utövat 
s tort infly tande på  fascism och nationalsocialism och 
indirekt genom M arx  haft  betydelse för den ryska 
kommunismen. På  olika sätt varieras tankegången, att  
den kollektiva enheten har en bestämd vilja och att 
denna vilja egentligen, om också blott potentiellt, 
föreligger hos varje medlem av kollektivet. D et gäller 
a tt  frigöra individens bundna gemenskapsvilja. En 
fascistisk teoretiker har kunnat u t trycka  saken så att 
högsta graden av statligt tvång sammanfaller med 
den högsta graden av individuell frihet. Staten kan i 
frihetens namn helt undertrycka individen.

Från i det väsentliga samma föru tsä ttn ingar utgår 
man i alla sådana fall, då vissa åsikter eller handlingar 
anses vara  de enda goda eller riktiga och då ett  tvång, 
som fö rm år människorna a t t  tänka och handla  i den 
önskade riktningen, betecknas som en form av fri
görelse. O taliga religiösa förföljelser ha motiverats på 
detta sätt. Till och med slaveriet ha r  kunnat  försvaras 
som den sanna friheten. I de amerikanska slavstaterna 
före inbördeskriget var  denna upp fa t tn ing  fö rh ä r 
skande. N egrerna hade icke tillräcklig insikt för att 
själva inse sitt och samhällets bästa. D å de användes
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som slavar, fingo de därfö r  sin naturliga och riktiga 
ställning. Genom slaveriet ” uteslutes tygellöshet och 
frihet in fö re s . . . för slavarna själva” , skrev en repre
sentativ författare.

Det ligger naturligtvis i och för sig intet orimligt i 
a t t  begagna ordet frihet på detta sätt. Men dels brytes 
härigenom fullständigt sambandet med det enkla, ore
flekterade språkbrukets begagnande av ordet, dels 
uppstår  omedelbart ett behov av nya distinktioner, 
nya begrepp. O m  livstidsfången kallas fri, behöver 
man ett annat ord för a tt  beteckna den situation, i 
vilken icke fångna samhällsmedlemmar befinna sig. 
O m  frihet säges råda  i en stat, dä r  medborgarnas 
handlingar i detalj äro dirigerade och kontrollerade av 
myndigheterna, krävs ett annat u t tryck  för a tt  k a ra k 
terisera tillståndet i en stat, där  samhällsmedlem
m arna kunna debattera, bilda föreningar, välja  yrke 
och sköta sin näring jämförelsevis oberoende av sta
ten. Det är uppenbart,  a tt  ordet frihet i själva verket 
i de nyss anförda  sammanhangen begagnas endast d ä r
för a tt  det småningom erhållit en så stark värdebeto
ning, a tt  varje politisk ideologi vill p rofitera  av det
samma. Man kommer på  den angivna vägen till tve
tydigheter, som göra varje systematisk analys omöjlig.

Av helt annan na tu r  är den utveckling av begreppet 
frihet, som består däri a t t  man icke uteslutande ta r  
sikte på direkta statliga begränsningar av den enskil
des möjligheter. U nder  gammalliberalismens f ram 
marsch, då ordet vann den prestige det ännu innehar, 
menade man med frihet väsentligen en frigörelse från 
ett befintligt statstvång. På  det ekonomiska området
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gällde det att  få bort det system av in i minsta detalj 
gående statliga regleringar, som bundo den spirande 
industrialismen och kommersialismen. Staten skulle 
visserligen vara  garant för äganderätten och för full
görandet av ingångna avtal, men den fick icke be
gränsa friheten att  sluta avtal. M an förbjöd t. o. m. 
organisationer av arbetsgivare och arbetare — i regel 
blev endast det sistnämnda förbudet effektiv t — för 
a t t  avtalsfriheten helt skulle upprätthållas. Men detta 
ledde, såsom både konservativa, liberala och socialis
tiska reform vänner snart påpekade, till en reell ofr i
het för den svagare parten, som på  grund av sitt eko
nomiska nödläge måste godta vilka villkor som helst. 
Det blev tydligt a tt  ingripanden till förm ån för de 
fattigare folkgrupperna kunde betraktas som ett led i 
arbetet för friheten. Denna insikt är en av g rundva
larna för den moderna socialpolitiken.

Beträffande vå r t  frihetsbegrepp bör först och 
främst betonas a tt  det bättre  karakteriseras, om man 
ta lar  om en rad  bestämda friheter än om frihet i all
mänhet. Vi mena med frihet i första rummet, att  
skilda områden, där  under äldre tid överallt och i 
samtiden i ett stort antal stater medborgarnas h an d 
lande i detalj fastställes och övervakas av staten, äro 
överlämnade åt den enskildes egen bestämmanderätt. 
Frihetens innebörd kan alltså icke klarläggas annat än 
genom en beskrivning av dessa områden, genom en 
undersökning av förhållandet mellan staten och med
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borgaren. D et är icke möjligt att definitionsmässigt 
bestämma huru  långt friheten går eller bör gå. Så
dana försök leda b lo tt till intetsägande formler. Förr 
var det vanligt a tt  tala om a t t  varje enskilds frihet 
borde ha sin gräns, där den inkräk tade  på  en annans 
rä ttm ätiga frihet. Satsen är uppenbarligen meningslös; 
vilken är då  den andres ” rä ttm ätiga  frihet” ?

Med utgångspunkt från  denna allmänna u p p fa t t 
ning om friheten som en relativt och kvan t i ta t iv t  be
grepp söker man stundom hävda, a tt  någon egentlig 
skillnad icke förefinnes mellan fria och ofria samhäl
len. In tet kan vara  orimligare. N ågon  absolut skillnad 
mellan frihet och ofrihet föreligger visserligen endast 
i metafysikens värld, men den relativa skillnaden ska
par avgörande olikheter mellan fria och ofria  system. 
A ngriparna  av den svenska dem okratin  begagna en
dast en dålig ordlek, då de förneka denna skillnad. 
Deras egen även i det nuvarande krisläget så gott som 
obeskurna och av myndigheterna skyddade verksam
het är det bästa beviset på a tt  deras tal är falskt.

Vilka äro då de friheter, som tillsammans bilda vad 
vi kalla den svenska friheten. De mest väsentliga ku n 
na sammanfattas i ordet tanke- eller meningsfrihet. 
Enligt regler, som i vissa fall givas i vå r  författn ing 
och i andra  lagar, men som i mycket stor utsträckning 
utbildats genom politisk och juridisk tradition, ha 
svenska medborgare rä t t  att  — med jämförelsevis 
mycket få undantag  och begränsningar — u ttrycka 
och verka för religiösa, politiska och andra åsikter, 
a tt  bilda föreningar för gemensamma syften, a tt  fö r
samla sig till debatter och meningsyttringar, att  över
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lägga om offentliga angelägenheter och kritisera sty
resmän och myndigheter.

Dessa friheter ha icke införts under de senaste å r 
tiondenas demokratiseringsarbete, ehuru de i vissa av
seenden blivit utbyggda och befästa i samband med 
detta. I huvudsak framstå de som frukter av en sedan 
århundraden fortgående nationell utveckling. G rund- 
lagsstiftarna år  1809 u tform ade visserligen icke — så
som i en del utländska fö rfa ttn ingar redan vid denna 
tid skedde — en mera detaljerad rättighetsförklaring. 
Men dels garanterade de tryckfriheten, dels gåvo de 
i regeringsformen § 16 i anslutning till gammal trad i
tion en allmän bestämmelse mot godtycke och frihets- 
begränsningar. Denna bestämmelse, som blivit kallad 
den svenska frihetens Magna Charta , fick följande 
lydelse:

” Konungen bör rä t t  och sanning styrka och be
fordra, vrångvisa och o rä tt  hindra  och förbjuda, ingen 
fördärva  eller fördärva  låta, till liv, ära, personlig fri
het och välfärd , u tan  han lagligen förvunnen och 
dömd är, och ingen avhända eller avhända låta något 
gods, löst eller fast, u tan rannsakning och dom, i den 
ordning, Sveriges lag och laga stadgar föreskriva; 
ingens fred i dess hus störa eller störa låta; ingen från 
ort till annan förvisa; ingens samvete tvinga eller 
tvinga låta, utan skydda var  och en vid en fri u töv 
ning av sin religion, såvitt han därigenom icke störer 
samhällets lugn eller allmän förargelse åstadkommer. 
Konungen låte envar bliva dömd av den domstol, v a r 
under han rätteligen hörer och lyder.”

Under 1800-talet utvecklades ytterligare de med
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borgerliga friheterna genom lagändringar och praxis. 
De rörelser, som arbetade för den moderna fo lkstyrel
sens genomförande i form av allmän rö s trä t t  och 
parlamentarism, voro i själva verket i långt mindre 
grad än motsvarande r ik tn ingar i de flesta and ra  län
der hämmade genom begränsningar av den m edborger
liga friheten. Det påstås stundom, a t t  under  1800- 
talets sista decennier försök skulle ha gjorts a t t  be
gränsa de radikala  partiernas, särskilt socialdemokra
tins politiska verksamhet, genom a t t  extensivt u t 
ny ttja  alla frihetsinskränkande bestämmelser. En n ä r 
mare undersökning visar, a tt  sådana försök i varje 
fall voro föga om fattande  och systematiska. Den 
gamla konstitutionella och byråkra tiska  regimen var 
genomträngd av en stark respekt för lagarna och de 
medborgerliga rättigheterna. D å  dem okratin  helt slog 
igenom, ärvde den alltså en frihets- och rätts trad ition  
av utomordentlig styrka. I de t väsentliga har  man 
härutinnan kunnat  bygga vidare på en sedan länge 
tilläm pad ordning.

H u ru  motivera vi då dessa friheter? D et ligger nära  
till hands a tt  kasta om frågan: H u ru  m otiverar  man, 
a t t  människorna berövas sin rä t t  a tt  tänka  och tala 
fritt, a tt  tillfälligt eller på  lång sikt sammansluta sig 
för enskilda och allmänna syften? Vi utgå från  att 
den enskildes självbestämningsrätt i och för sig är 
ett värde. Just det förhållandet a tt  ordet frihet k o m 
mit a tt  användas endast som ett värdeord  visar, a t t  
för den enskilde möjligheten till ett obundet h a n d 
lande ter sig som ett gott. Men vi utgå också ifrån  att  
de berörda medborgerliga friheterna äro ett värde  för
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hela samhället. V ad vi kalla framsteg betingas av att 
nya idéer, nya perspektiv ständigt kunna framföras 
och f r i t t  få utbredas. V ad vi kalla  ku ltur  samman
hänger med tillvaron av e t t  r ik t  spektrum av över
tygelser, trosföreställningar, inom vetenskap, konst 
och li t teratur verksamma åskådningar. Frihetstanken 
är invävd  i hela vår  samhällssyn.

De medborgerliga friheterna kunna också betraktas 
som u ttryck  för en av staten upprä tthållen  tolerans
princip. Denna innebär, att  m edborgarna kunna för
draga åsikter som strida mot deras egna och a t t  bakom 
de divergerande uppfa ttn ingarna  ligger en gemensam 
känsla för  värdet av ett f r i t t  samliv. En katolsk auk
toritet y t trade  i en debatt  om friheten, a tt  det vore 
olidligt a t t  låta sanning och lögn äga samma möjlig
heter. Förutsättningen för frihetens bevarande är att 
man icke ser saken så enkelt, a t t  man icke tror  sig 
kunna en gång för alla fastställa vad som är sanning 
och vad  som är lögn i religiösa, politiska och ku ltu 
rella frågor. T v ä r to m  förutsättes a tt  framsteg blivit 
möjliga genom en fri tävlan  mellan åsikterna. U tveck
lingen av vetenskapen visar bäst, hur meningarnas 
m ångfald  och bry tn ingar steg fö r  steg leder fram  till 
nya upp täck te r  och insikter.

Det ligger nä ra  till hands för dem, som leva i ett 
fr itt  samhälle, a t t  underskatta  det personliga värdet 
av den frihet de åtnjuta. Människor, som icke ha nå
got större intresse för allmänna spörsmål, tro sig ofta 
icke bli berövade något väsentligt, om de förlora rä t 
ten a t t  ge u ttryck  åt åsikter. M an glider lä tt  över i 
uppfattn ingen att  friheten väsentligen är en frihet för
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politiker och tidningsmän. Det förbises då a tt  o fr i
heten i modern mening icke innebär b lo tt skyldighet 
a tt  avstå från  mot den härskande regimen rik tad  op 
position. I själva verket innebär den en p lik t att  
forma sin uppfa ttn ing  efter de styrandes, a t t  fö rändra  
sin s tåndpunkt efter direktiv från  regeringen, a tt  visa 
entusiasm för föreställningar, som man icke kan god
taga. Och därmed följer också ett system av övervak
ning, av angivelser och spioneri, som blir kännbart  
även för den mest lydaktige och religiöst, politiskt 
och kulturellt ointresserade medborgare.

Förhållandet mellan de politiska friheterna och den 
ekonomiska frihet, som består i ett väsentligt u trym m e 
för p r iva t  initiativ och p r iva t  företagsamhet inom 
näringslivet, kan ses ur  förnämligast två  synpunkter. 
Å ena sidan säges det, a tt  under ett system med stora 
ekonomiska olikheter den medborgerliga friheten kom 
mer att  betyda skilda ting för skilda individer och 
grupper. Den rike kan upp rä t ta  en tidning, under det 
att den fattige saknar möjlighet a tt  ge spridning åt 
sina åsikter. På denna linje kommer man till slut
satsen att  jämlikhet är nödvändig för friheten. H u r  
högt strävandet till social utjämning än skattas, torde 
likväl denna slutsats icke vara  hållbar. Med bristande 
jämlikhet följer u tan  tvivel a t t  vissa människor äga 
ett större utrym m e för användningen av sin frihet än 
andra. Men därav följer icke, a tt  ingen frihet existe
rar utan jämlikhet. I så fall skulle den obestridliga 
skillnad, som föreligger mellan fria  och ofria system, 
vara  en illusion, och ingenstädes skulle frihet finnas, 
eftersom jämlikhet icke finnes. Jämlikhetstanken
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måste skiljas från frihetstanken, ehuruväl önskan att 
uppnå större samhällelig jämlikhet och därm ed en 
vidare ram för frihetens u tnyttjande präglar alla fria 
stater.

Å andra  sidan har det sagts, a tt  en av staten plane
rad och dirigerad hushållning icke kan  förenas med 
en obeskuren politisk frihet. Den väldiga m ak tkon
centration inom staten, som en genomförd socialistisk 
ekonomi förutsätter, kan, anser man, icke tänkas, utan 
a tt  medborgarnas liv även på andra områden regleras 
av de maktägande. U nder 1800-talets politiska de
batter framfördes gång efter annan denna synpunkt 
som ett skäl mot ökade statsingripanden; klarast har 
den kanske utformats av H erbert  Spencer. Uteslutet 
är icke, a t t  framtiden kan experimentera fram  former 
och institutioner, genom vilka kraven på  allmän med
borgerlig frihet och social och ekonomisk planering 
förenas. Säkert är a tt  man för närvarande inom alla 
de riktningar, som verka för frihetens bevarande, an
ser ett betydande m ått  av fri ekonomi värdefull även 
för den politiska friheten.
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1789 års idéer preciserades i två  förklaringar, den 
amerikanska oavhängighetsförklaringen och den fran
ska rättighetsförklaringen.

I den förra  heter det: ” Vi anse dessa sanningar vara  
ostridiga, a tt  alla människor skapats jämlika, a tt  de 
av sin skapare begåvats med vissa oförytterliga rä tt ig 
heter, a tt  b land dessa äro liv, frihet och strävande till 
lycka, a t t  för a tt  trygga dessa rättigheter styrelser up p 
rättas bland människorna, som härleda sin rä ttfärd iga  
m akt från  de styrdas samtycke, att när  någon styrelse
form  blir farlig för dessa syften, det är folkets rä t t  att  
ändra  eller upphäva  den och att  upp rä t ta  en ny sty
relse, grundad på  sådana principer och organiserad i 
sådan form, a tt  den för folket synes mest ägnad att 
leda till trygghet och lycka.”

N ågra  punkter i 1789 års rättighetsförklaring lyda: 
”M änniskorna födas och förbli fria och till rättigheter 
likställda. Syftet med all samhällelig sammanslutning 
är a tt  skydda och bevara människans naturliga och 
omistliga rättigheter. Dessa rättigheter äro rä t t  till fr i
het, rä t t  till egendom, rä tt  till personlig säkerhet och 
rä t t  till motstånd mot förtryck . . . G runden till all 
makthöghet vilar ytterst hos fo lk e t . . . Frihet innebär 
m akt a t t  göra, vadhelst som icke skadar någon annan; 
för utövning av varje människas naturliga rättigheter
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finnas därför icke andra  gränser, än som äro nödiga 
att  å t  samhällets övriga medlemmar tillförsäkra å t 
njutande av samma rä t t ig h e te r . . . Genom lag må 
rättsligen förbjudas allenast handlingar, som äro till 
men för samhället. Vadhelst, som icke är i lag förbju
det, må icke förhindras, ej heller må någon tvingas 
göra, vad lag icke påbjuder. Lagen är u ttryck  fö r  den 
a llmänna viljan. Alla medborgare äga rä t t  att, person
ligen eller genom sina representanter, medverka vid 
dess utformande. Samma lag bör gälla för alla, vare 
sig den skyddar eller s tra ffa r  . . . F r i t t  u tbyte av tan 
kar  och meningar är en av människans dyrbaraste  
rättigheter; varje medborgare äger på  grund därav  
fr i t t  y t t ra  sig i tal, skrift eller tryck, dock under an
svar för missbruk av denna frihet i fall som lag 
stadgar.”

Dessa förklaringar beteckna kulminationen av en 
utveckling, som går å rhundraden  tillbaka. Den kan 
enklast kännetecknas som en väldig reaktion mot de 
idéer som under tidigare sekler, under hela medeltiden 
och i början av den nyare  tiden, voro bärande för sta
ternas styrelse och det mänskliga handlandet. Enligt 
denna äldre ideologi voro staterna till för a tt  ordna 
det mänskliga samhället i sådana former, att så små 
konflikter, så litet friktioner som möjligt skulle uppstå. 
Man tänkte  sig staten som en hierarki, där  varje sam
hällsklass, varje yrke, varje grupp tillerkändes sin be
stämda plats och där det var  statens plikt att fixera 
och a t t  bekräfta  denna ställning. D etta  statiska system 
var i grunden religiöst motiverat. H ela  jordelivet 
framstod som en sak av ringa betydelse. Tanken  på
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ett framsteg i detta  liv var främ m ande inte bara för 
de m aktägande utan också för de styrda. D et som 
fram stod som väsentligt var a tt  ordna livet på  sådant 
sätt, a t t  människorna, var  och en i sin funktion, i sin 
ställning skulle kunna i den begränsade frihet som 
tilläts, r ik ta  sina tankar  på de y tters ta  tingen och till
försäkra  sig den ställning i ett  fram tida  liv, som hans 
moraliska värde betingade. D etta  statiska system var 
alltså ett u ttryck  för  a tt  livet efter detta  fram stod som 
det centrala och a tt  hela det samhälleliga livet be
traktades blott som en nödvändig och underordnad  an
stalt för regleringen av de y ttre  former, under vilka 
människorna kunde arbeta för sin eviga frälsning. Det 
är m ot denna linje som den politiska teori vänder sig, 
som slog igenom med den franska revolutionen.

Det kan  sägas, a tt  den linje, som utgjorde förm edla
ren mellan det gamla och det nya, var  tron på Guds 
uppenbarelse i naturen. För Thom as av Aquino och 
andra  den katolska teologins mästare var  naturen en 
uppenbarelse av Guds vilja. M an kunde i naturen 
finna de sanningar, som man inte kunde p å t rä f fa  i 
kyrkans lära, i de kanoniska skrifterna. D enna för 
den katolska teologin sekundära källa  för vetande om 
Gud blev successivt den prim ära källan. N a tu ren  kom 
för människorna a t t  framstå som den bok, ur  vilken 
man kunde utläsa försynens direktiv  och försynens 
rådslag. Det var  därfö r  på den naturliga rätten, på 
föreställningar om att man i naturen fann en rätt, 
som ytters t  var ett u t tryck  för Guds vilja, som hela 
upplysningsfilosofin och den franska revolutionens 
idéer stödde sig. M an ansåg sig finna vägen tillbaka
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till naturen och därmed till en Gud, som fungerade 
utan mellanled i den katolska kyrkan  eller över hu
vud taget i något religiöst system.

Det centrala för den nya läran blev alltså tanken 
på möjligheten av framsteg genom det mänskliga för
nuftet. Denna framstegsfilosofi behärskar hela den 
franska revolutionens ideologi. Men man tänkte  sig 
detta  framsteg inte väsentligen som en successiv u t
veckling utan  som ett avkastande av fördomar, av 
institutioner, som hindrade framsteget. M an ville börja 
om på nytt,  man trodde människan av naturen vara  
ägnad a t t  förverkliga ett gott liv, som hon genom 
fördom ar och institutioner hindrades att  realisera. Den 
tanken uttrycktes på ett slående sätt av Paine, som i 
sin bok ” T he rights of m an” skrev, a tt  tiden efter de 
första människornas fram trädande  i själva verket va 
rit ägnad a t t  göra människan till något annat än hon 
av naturen vore, a tt  genom institutioner och föreställ
ningar av olika slag förändra  henne i en riktning, som 
strede mot hennes natur. De härskande hade strävat 
a tt  ”unmake m an” . Mest fu lländat u ttryck t finnes 
hela denna teori hos Condorcet i hans arbete om det 
mänskliga framsteget av år 1793, där han utgår från 
att det är olika institutioner, olika av ledande, h ä r 
skande grupper propagerade fördomar, som ha hindrat 
människan a t t  nå den utveckling och den klarhet, 
som äro henne av naturen givna.

Det är  alltså en väldig reaktion mot de tidigare reli
giösa föreställningarna, som här  yp p a r  sig. Men sam
tidigt måste ihågkommas, a t t  hela denna rationalistiska 
framstegsteori är ett slags världsligt u ttryck  för tan 

230



kar, som ha förelegat i den religiösa ideologin. Man 
utgår från att  kärleken till människorna skall ersätta 
kärleken till Gud, man utgår från  att den fram tid  av 
ljus och lycka, som föru t talats om såsom möjlig i en 
annan värld, skall komma i denna värld  för de fram 
tida släktena, och man utgår från  a tt  den eftervärld, 
som skall värdesätta  de mänskliga handlingarna, skall 
med samma objektivitet, med samma säkerhet som tidi
gare G ud bedöma dessa handlingar, skänka sitt gil
lande åt de rä ttfä rd iga  och fördöm a de orättfärdiga. 
Vi finna alltså i denna revolutionära ideologi på 
utomordentligt centrala punkter  en avspegling av den 
gamla religiösa. Det har sagts, a tt  vad upplysnings- 
männen gjorde var  a tt  bygga om Augustini himmelska 
stad med mera modernt material, var  a t t  fixera m än
niskans inriktning till en världslig fram tid  u tifrån  
samma målföreställningar som tidigare gällt en him
melsk framtid.

I det äldre system, mot vilket upplysningsmännen 
vände sig, hade staten i detalj bestämt människornas 
plats i den sociala hierarkin, men möjligheten att  nå 
det högre livet i en annan värld  tänktes bero på den 
enskildes egen tro, var  en individuell sak. N u  gick 
man motsatt väg mot förut: man föreställde sig ett 
samhälle, där styrelsen var svag, ett  samhälle av u t
präg la t individualistisk karak tä r ,  men tänkte  sig sam
tidigt, a tt  frihetens belöning inte skulle ges åt den en
skilde utan åt släktena. Det var  släktena, generatio
nerna, massan av mänskligheten man alltid tänkte 
som innehavare av den lycka man käm pade för.

I hägnet av denna framstegsteori fram kom m o mera
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konkreta värdeföreställningar. En utomordentlig be
tydelse tillmättes tanken a t t  människorna skulle bli 
lyckliga. Det var  en tanke, som i den tidigare debatten 
spelat en helt underordnad roll. Tanken  på a tt  lyckan 
skulle vinnas i jordelivet måste vara  oväsentlig u tifrån  
de religiösa utgångspunkterna. N u  framfördes denna 
tanke med en oerhörd kraft .  I dessa människor, i v ilka 
man tidigare sett endast varelser, som i ett fram tida  
liv skulle belönas för sina uppoffringar i det nu v a
rande, såg man nu en mänsklighet, möjlig a t t  lycklig- 
göra, och vägen var i stort sett frihetens väg. Det 
gällde den politiska friheten, styrelse genom folket, 
likaväl som den ekonomiska och sociala friheten, en 
begränsad styrelse.

Det bör fasthållas, a t t  denna tids dem okratiska 
ideologi inte bara  gick u t från  folkstyrelsen u tan  från  
att  denna skulle vara  en begränsad styrelse. H e la  den 
väldiga appara t  av statskontroll och statsingripanden, 
som kännetecknade den tidigare epoken, skulle ersät
tas av en begränsad politisk makt, i vars hägn den 
individuella rörelsefriheten skulle kunna utveckla sig 
fullt. Ekonomiskt utgick man från Smiths lära om 
den osynliga handen, enligt vilken allas intressen f räm 
jades, när  var  och en tillgodosåge sitt eget intresse.

Vi ha svårt a t t  i vår  tid fa tta , vilken betydelse 
tanken på  den fria debattens värde hade i den äldre 
demokratiska ideologin. Den innebar för Bentham, att 
säkra lösningar, rationella lösningar alltid skulle kunna 
vinnas. ” 1 parlamentet mötas idéerna, deras k on tak t  
slår gnistor, och klarhet uppstå r” , skrev han. H ugo  
skrev något senare: ”D å allt har blivit framställt, de
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batterat, granskat, genomgånget, fördjupat, sagt och 
motsagt, vad kommer då fram  u r  sammanstötningen? 
A lltid gnistan. V ad  kommer fram  ur molnet? Alltid 
klarheten.” Och han ta lar om den parlamentariska 
tribunen som civilisationens oerhörda verkstad, som 
denna väldiga fabrik för idéer, som ständigt höjer in
telligensnivån i världen. På samma sätt betraktade 
man i för oss naiv tro friheten som en oövervinnelig 
makt. Renan skriver: ” D å jag begär frihet för min 
fiende, för den, som skulle undertrycka mig, om han 
hade m akt a tt  göra det, ger jag honom i själva verket 
den farligaste gåva han kunde motta. Vetenskapen 
och förnuftet kunna uthärda  frihetens manliga välde, 
men fanatismen och vidskepelsen kunna inte u thärda  
det. Friheten ä r  det bästa vapnet mot frihetens fien
der.”

Internationellt  innebar denna ideologi en tro på 
fred mellan folken, frihandel mellan folken, en suc
cessiv sammanväxning av mänskligheten till en enhet. 
M änniskorna betraktades som lika. Man föreställde 
sig, att  inga väsentliga olikheter funnos mellan de olika 
folkgrupperna, man tänkte  sig, a tt  alla skulle bli i det 
väsentliga jäm lika med lika uppfostran  och lika möj
ligheter. Men samtidigt utgick man från a t t  de grup
per, som kände sig höra  samman, skulle få leva sam
man och fr i t t  välja, fr i t t  ordna sin styrelse tillsam
mans. Nationalitetsprincipen utformades något senare, 
men den var  en typisk fruk t av liberalismen, den var 
på det internationella om rådet samma sak som folk
styrelsen va r  på det nationella.
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Hela denna tidiga upplysningsfilosofi kan sägas vara  
byggd på tre g rundtankar:  M änniskan är av naturen 
god. M änniskan är av naturen förnuftig. Endast fö r
domar, institutioner, felaktigheter, som uppkom m it 
utan människans eget förvållande, ha lett till de svå
righeter, som föreligga. O m  bara  dessa oriktiga institu
tioner, dessa av bristande insikt beroende fö rdom ar 
rensas bort, så kommer mänskligheten att  universellt 
vandra  mot ljuset, mot välståndet, mot friheten och 
freden.

Denna i äldre mening liberala debatt fortsätter  u n 
der den följande tiden, men den revolutionära filoso
fin möter då nya motståndare. Den möter m ots tån
dare, som utgå från den gamla ordningen, som helt 
enkelt försvara  den ideologi, som revolutionen angri
pit. Men den möter också andra  fiender. Den möter 
först en fiende i den moderna politiska konservatis
men och senare en fiende i den utbildade socialismen.

Den moderna konservatismen i början av 1800-talet 
kan karakteriseras så, a t t  man tog upp upplysnings
tidens föreställningar om ett mänskligt framsteg men 
i olika hänseenden begränsade deras giltighet. Dels 
tänkte  man sig, a t t  detta  framsteg måste vara  lång
samt — det kunde inte vinnas genom snabba om välv 
ningar, det måste ske genom ett arbete dag för dag, 
genom en successiv omvandling av de mänskliga in
stitutionerna — dels tänk te  man sig, a tt  i det hela 
redan äldre skeden bjödo på en sådan utveckling. 
Institutionerna hade inte, som ofta  upplysningsmän- 
nen antogo, fram gått  ur några makthavares begär 
att  behärska massorna, de hade fram vuxit  som n a tu r 
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liga konsekvenser av civilisationens utveckling på  ett 
bestämt stadium. Det förakt för de mänskliga institu
tionerna, för de mänskliga fördom arna, som behär
skade upplysningstidens män, finner man alltså inte 
hos konservatismen. Man u tgår tvä r tom  från a t t  på 
varje givet stadium ha dessa institutioner, dessa för
domar, dessa föreställningar inneburit ett visst värde, 
och vidare tänker man sig, a t t  utvecklingen mot uni- 
versalitet har bestämda begränsningar. Inom varje na
tion finns det bestämda, särpräglade anlag, och det 
är bara  under utbildning av dessa som de olika natio
nerna gå fram åt. Man tror inte på möjligheten av en 
mänsklig enhet, som skulle innebära en upplösning av 
nationerna  till förm ån för enheten, man understryker 
tvär tom  det väsentliga i nationernas särpräglade vä
sen. P å  åtskilliga punkter blev denna konservativa kri
tik avgörande. Vissa av de tankar, som kännetecknade 
den revolutionära  filosofin, avföras och återkom m a ej.

I fråga om socialismen, som blev av betydelse först 
några årtionden senare, möta vi väsentligen en reak
tion mot den liberala läran från andra  utgångspunk
ter. Man kritiserar tanken på att  det enskilda intresset 
kan tjänstgöra som norm för det mänskliga sam
livet. M an utgår från att i stället en sådan extrem eko
nomisk liberalism leder till sociala och politiska m ot
sättningar och f ram för  allt till elände och beroende 
för det stora flertalet. I sin mest extrem a form f ram 
träder socialismen vid århundradets m itt i M arx’ lära. 
H ä r  äro alla de tidigare grundlinjerna systemati
serade. D et finns enligt M arx i varje skede av histo
rien, då om välvningar ske, två  klasser, som stå emot
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varandra. Det är först genom den undertryckta  klas
sens seger över den härskande, som ett framsteg vin- 
nes. Som mål för historien ser M arx en seger för den 
klass, som han då ansåg undertryckt, industriarbetar- 
proletariatet, över den härskande klassen, bourgeoi
sien. Sedan väl denna seger vunnits, skall liberalismen 
blomma upp på ett sätt, som inte ens de gamla libe
ralerna själva tänk t  sig. Själva staten skall försvinna, 
och i en era av överflödande välstånd och fullständig 
frihet för alla skall mänskligheten fortleva. Denna 
socialism utgjorde på  vissa punkter  liksom konserva
tismen ett avgörande inlägg m ot den gamla liberalis
men. Den ekonomiska liberalismen i sin äldre form 
återkom inte. Vi se, hur under slutet av 1800-talet 
både från de grupper, som närm ast representera denna 
liberalism, och från socialistiska och konservativa 
grupper man söker sig fram  till ett tillstånd, där sta
tens, samhällets om vårdnad  skall så mycket stödja det 
enskilda intresset, a t t  inte oförsonliga motsättningar 
mellan de sociala grupperna uppstå.

I det stora hela innebär tiden 1815 — 1914 en u t
veckling fram emot utjämning. De y ttre  förutsättning
arna härför äro lä tta  a tt  konstatera. Det materiella 
välståndet ökas, lönerna flerdubblas även för de fa t t i
gaste arbetargrupperna, det uppstår ett välstånd, som 
tidigare var okänt. En långvarig fred råder, Europas 
befolkning ökas under detta  sekel från  200 till 450 
millioner, och under samma tid är antalet i krig stu
pade i Europa mindre än det antal, som föll i det 
amerikanska inbördeskriget 1861 — 1865, alltså i ett 
krig inom ett folk med mellan 30 och 40 millioner
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invånare. Det var  en fredsepok, som ur vissa syn
punkter  är enastående i mänsklighetens historia.

Under samma tid gingo vetenskapen och tekniken 
framåt. Den allmänna bildningen utvecklades. Även 
om denna folkbildning i sin begynnelse kunde te sig 
bornerad och ytlig, var  den dock förutsättningen för 
en mera allmän, u tbredd  och förd jupad  kulturell od
ling. Den folkstyrelse, som stått som väsentlig på  den 
tidigare liberalismens program, realiserades i land efter 
land, och även i de länder, där man ställde sig som 
motståndare mot dess införande, skedde detta  på  grund 
av skäl, som kunde sägas vara  tillfälliga: man ansåg 
folket inte vara  moget för självstyrelse. M an utgick 
från  a tt  i en tid, då  allmännare bildning vunnits, då 
över huvud taget samhället lyfts till en högre nivå, 
då skulle den av medborgerlig frihet och folkstyrelse 
präglade regim, som allmänt önskades, också kunna 
realiseras.

Det kan därfö r  sägas, a tt  under detta  århundrade 
uppstod en ny värdegemenskap. Den värdegemenskap, 
som förelegat i religionens hägn under föregående å r 
hundraden, bröts sönder genom de idéer, som kulm i
nerade i franska revolutionen. En period av ideolo
giska och politiska strider utbröt. Denna period över
gick så småningom i ett skede av fredlig sammanlev
nad  och materiell och andlig utveckling, och vi kom 
ma fram till en ny  tid  av allmän värdegemenskap. 
För några årtionden sedan utmärktes alla de väster
ländska staterna av a t t  samma värderingar på  några 
väsentliga punk ter  förelågo inom inflytelserika och 
betydande folkgrupper. Inte alltid blevo dessa värde
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ringar bestämmande för handlandet. N u  som i alla 
tider, i alla situationer, kunna vi naturligtvis konsta
tera, a tt  det finns en motsättning mellan de ideal, 
som propageras, och de handlingar, som utföras. Men 
det väsentliga var, a t t  man i det hela bekände sig till 
samma tro. Det var  en tro, som kan sägas innebära 
en modifierad, en från  sina mest påtagliga överdrifter 
frigjord liberalism. Man tänkte  sig fo r tfarande all
m änt ett mänskligt framsteg under förnuftets hägn. 
Teknikens utveckling och Darwins biologiska teorier, 
som snabbt slogo igenom, tycktes bekräf ta  denna tro. 
M an tänkte sig, a tt  den mänskliga samlevnaden skulle 
ordnas i toleransens hägn. Man utgick från  a t t  de 
motsättningar, som förelågo, skulle kunna avvecklas 
u tan  öppna och hårda  konflikter. Och denna tolerans 
innebar, väl att  m ärka, a tt  de politiska rik tn ingarna i 
allt högre grad och allt mera medvetet utgingo från 
att de inte utan vidare kunde genomföra sina egna 
mål. Enligt Rousseaus tanke, en av de linjer som varit 
viktiga i demokratins historia, föreligger ju i varje 
samhälle en allmän vilja, som kan konstateras genom 
majoritetsbeslut och som måste bli bestämmande. 
Denna tanke på majoritetsstyret försvagas under 
denna period av fredlig samlevnad, man kommer över 
till a tt  även de demokratiska rik tn ingarna erkänna, 
a tt  folkmajoriteten vid sina beslut måste ta  hänsyn till 
minoriteterna, a tt  toleransen måste innebära, a tt  man 
sätter en gräns för förverkligandet av sina egna önsk
ningar.

Vi ha ett exempel av betydelse i vår t  eget land, där 
vi kunna se, hur den svenska socialdemokratin på



punk t efter punk t har vikit ti llbaka från sina tidigare 
linjer just ur den synpunkten, a t t  i själva verket ingen 
reform är av verkligt värde, ingen reform kan  bli för 
framtiden betydelsefull, om den inte godtas även av 
grupper, som ställa sig kritiska, som från  början äro 
tveksamma men så småningom kunna övertygas. Man 
tänker sig till och med, a tt  stora sociala om välvningar 
inte få företagas, därför  a tt  sådana innebära, a tt  m än
niskornas möjligheter a tt  bestämma sig i en viss r ik t
ning förändras; om man ta r  bort ett socialt system 
och ersätter det med ett annat, så får  man i själva 
verket andra  människor. M an utgår från  att  varje re
form måste ha en så moderat karak tär ,  a tt  det fo r tfa 
rande finnes möjligheter för minoriteten att  fö rvand
las till majoritet.

I den värdegemenskap, varom jag nu talar, f ram 
står individens lycka och frihet såsom mål för staten. 
M an föreställer sig i allmänhet, i anslutning till den 
gamla liberalismen, a tt  de olika grupperna, de olika 
individerna så a tt  säga u tan  vidare ha vissa rationella 
intressen, som de vilja göra gällande. Man vill därför  
så litet som möjligt på trycka  grupperna sin vilja. Det 
skall föreligga en fri utveckling. Därigenom, förestäl
ler man sig, kom m a de olika folkgruppernas egentliga 
tankar  fram. Samtidigt bli de nationella värdeföre
ställningarna alltmera omfattade, grupper, som i bör
jan ställde sig kritiska eller skeptiska till dem, börja 
godta dem.

Denna nya värdegemenskap vanns fram för allt k an 
ske under tiden före det första världskriget, men den 
har i många stater blomstrat även senare. Det är ingen
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förhävelse, då det säges, a t t  vår  svenska stat hör till 
de förnämsta exemplen på  a tt  en demokrati kan på 
det sättet leda fram  till en fri enhet av olika medbor- 
gargrupper, kan leda fram till en avspänning så bety
dande, a tt  det hela tiden för de flesta är medvetet, a tt  
de skiljande momenten äro oväsentliga i jämförelse 
med de enande.

Men i alla stater har utvecklingen icke gått  denna 
väg. Vi kunna se, hur det under senare tid har u p p 
stått en ny väldig ideologisk brytn ing  i västerlandet, 
av orsaker som jag inte här  skall ingå på. Idéer ha 
fram trä tt ,  som på mycket centrala punkter  ställa sig 
kritiska mot den värdegemenskap, mot den grupp av 
ideal, som har  sam m anknutit  västerlandet tidigare. 
Det är svårt för en person, som är motståndare till 
dessa ideologier, dessa tota li tä ra  ideologier från  de 
senaste årtiondena, a tt  med tillbörlig objektivitet be
skriva dem. Jag skall bara beröra några få punkter.

M an utgår från  a tt  det föreligger en kollektivitet, 
vare sig denna har klassens eller rasens eller den av 
en idé sammansvetsade elitens kännetecken, vars syf
ten det gäller a t t  tillgodose. M an förutsätter a tt  de en
skilda människorna väsentligen skola användas som 
medel i denna kollektivitets tjänst. Den enskilda m än
niskans frihet, sådan vi känna den i de liberala sta
terna, för a tt  ta  detta  a llmänna uttryck, anses fö rak t
lig, anses förstöra denna tvungna kollektivitets möjlig
heter, och man u tgår från a tt  begränsningarna eller 
undertryckningen av dessa friheter skall bli så full
ständig, a tt  medborgaren inte bara  underlåter att 
opponera u tan  också med hänförelse och entusiasm
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om fa tta r  de föreställningar, som äro de för kollek- 
tivitetens styrelse u tmärkande. Med denna kollektivi- 
tetstanke följer med nödvändighet en uppdelning i 
nationer eller stater i o lika klasser. D et finns ett 
danskt ordstäv, som säger: vi ä ro  inte ringare, därför  
a t t  vi äro färre. D et är ett liberalt u t tryck  i denna 
mening. Enligt to ta li tär ideologi kan en sådan tanke
gång inte försvaras. M an är just ringare, därför  a tt  
man är färre. Ju  färre  man är, desto ringare ä r  man, 
och en stor kollektivitet kan dä rfö r  u tan  respekt, u tan  
tolerans förkväva  de minoriteter, som ställa sig i 
dess väg.

Bakom denna tanke ligger en föreställning, som tidi
gare kanske klarast f ra m trä t t  i vissa var ian te r  av 
marxismen, nämligen tanken på  a t t  människorna 
kunna förvandlas. Jag näm nde nyss, a tt  det varit  n å 
got väsentligt för tidigare värdegemenskap, a t t  m än
niskorna antas ha på något sätt naturliga intressen, 
inställningar, åsikter, och a t t  dessa böra respekteras 
och i själva verket ha en fasthet, som påka lla r  respekt. 
Enligt den tota li tä ra  föreställningen kunna m änni
skorna förvandlas i en långt högre grad än man tidi
gare tänkt sig, och fram för and ra  gäller tanken, att  
man genom våld  kan skapa samtycke. ” Forza e con- 
censu” , våld  och samtycke, är en princip, som fram 
hävts särskilt under senare å r  av Mussolini och som 
är avgörande för förståendet av hela denna tanke
gång. Det är våld och samtycke, som behövs, men 
våldet skapar samtycke. Genom våldet vinner man 
om inte genast så efter ett pa r  årtionden samtycke. 
Man blir därför, även om man börjar i skydd eller
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med hjälp bara  av en liten minoritet, inom en be
gränsad tid legitimerad och kan åberopa sig på  de 
demokratiska föreställningar, som m an från  början 
förk lara t sig fö rak ta  och avvisa.

Med dessa linjer följer mycket annat. D et följer ett 
förakt för hela den toleransprincip, som u tm ärk t  den 
gamla värdegemenskapen. Det följer ett fö rak t  för 
hela den debatt, som utgår från att  man genom ra tio 
nella överväganden skall komma till för alla godtag
bara resultat. Det följer ett fö rak t för  den allmänna 
humanitetsföreställningen, som är ett slags utslag av 
toleransprincipen i vidare mening.

Jag skall inte ingå på  någon närm are diskussion av 
dessa läror. Jag  vill bara  betona, a tt  desamma — 
det bör erkännas även från  det håll, där  man ställer 
sig avvisande till dem — på många punk ter  ha gett 
oss perspektiv och insikter, som vi tidigare inte ägde. 
Tanken  på  det förnuftiga övervägandets betydelse, på 
debattens värde, på  omöjligheten a t t  förvandla  m än
niskorna, som varit  så stark tidigare, ha vi måst m odi
fiera. M an måste, hur man än ställer sig, erkänna, att  
här öppnats nya perspektiv.

V ad  jag vill betona i detta sammanhang, nä r  jag 
nu tillåter mig att  sluta mitt anförande med några 
mera personliga anmärkningar, är, a t t  det förefaller 
mig vara  en p lik t för oss alla a t t  söka p röva de olika 
läror, som här  framställas, a tt  försöka göra det utan 
fruktan, a t t  försöka nå en ståndpunkt, som vi kunna
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säga stå i överensstämmelse med våra  egna heders
begrepp.

Fichte sade, när han diskuterade den materialistiska 
och den idealistiska filosofins möjligheter, att  ingen
dera linjen i själva verket kan vetenskapligt motiveras. 
D en filosofi man väljer blir beroende på  den m än
niska man är. Jag  skulle vilja fram föra  den tanken, 
a t t  vi böra göra k la r t  för oss, vilka människor vi äro, 
vilken åskådning som tillta lar oss, vilken kombination 
av föreställningar från  olika håll som vi kunna  för
kunna, som vi kunna tro  på  u tan  uppgivande av vår 
heder.

Det saknas emellertid inte försök a t t  anvisa vägar, 
som göra denna fria prövning, själva denna vilja a tt  
nå  klarhet, överflödig eller meningslös. Jag  skall ett 
ögonblick stanna vid en sådan väg, som för n ä rv a 
rande i v å r t  land synes äga en viss popularitet, och 
som representant för den skall jag ta den framstående 
humanist, som för några dagar sedan vid Tegnérfesten 
i Lund talade till den akademiska ungdomen, p ro 
fessor F redrik  Böök.

” Vi äro alla vassrör, som vaja hit och dit för stor
men, och huvudena böjas u tan  åtskillnad” , säger 
han, ” men vi äro tänkande  vassrör. Som sådana skola 
vi tänka  ödmjukt, anställa fromma, uppbyggliga be
traktelser, som det anstår ett bräckligt rö.” Ffans linje 
är ödmjuk, och han låter Tegnér bli dess talesman. 
N ågra  citat av Tegnér f rån  den tid, då denne trodde 
sina ideal vara  på  väg till seger, användas för a tt  visa, 
a tt  Tegnér i själva verket trodde på den historiska 
utvecklingens förnuftighet och i segraren såg f ram 
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tidens utvalde. Tegnér blir en anhängare av den fö r  
Hegel och M arx  gemensamma historiefilosof, som sö' 
ker tolka varje in trä f fad  förändring som ett f r a m 
steg, som, för  a tt  använda ett ord av Hegel, söker se 
förnuftets ros i samtidens kors. ” D et vetande, som är 
sant, är det, som fö rändrar  världen” , säger Böök. 
H a n  underförs tår  här, a t t  det, som fö ränd ra r  världen, 
är sant. T y  han fortsätter: ” K änna  vi inte djupare  än 
någonsin, a t t  om vi tro på  stormens herre, så måste vi 
tro, a t t  den världshistoriens stora process, som tä n 
karna  ka lla t  för kvalfull, också är gudomlig.”

Meningen kan inte vara  mer än en enda. A llt sker 
till det bästa. Den som segrar har rä tt.  G ud är  s tän
digt med de starkaste bataljonerna. Jag  kan inte hä r  
ingå på de många omskrivningar, i v ilka denna tanke 
framföres, eller de till intet förbindande reservationer, 
som pryda  den. D et är tillräckligt a t t  s tanna vid hu
vudsaken. V år  tröst i denna tid skall bli den tanke, 
som Pope för mer än tvåhundra  å r  sedan u ttryck te  
klarare och enklare än någon förr  eller senare kunnat  
det: ” W hatever  is, is right.” M akt är rä tt .  Varje seg
rare är försynens eller ödets man. Hell segraren, ve de 
besegrade! För oss svenskar är direktivet klart. Svårig
heter kunna  uppstå blott under den tid, då striden 
synes oavgjord. Med segern kommer lösningen, vem 
som än segrar. O m  östern, västern eller södern segrar 
är för oss likgiltigt. Vi skola mottaga varje segrare 
med samma ödmjukhet, och ödm jukhet innebär, väl 
a tt  m ärka, inte endast politiska eftergifter, fram- 
tvungna av ett litet folk. Den innebär, a t t  vi skola 
hylla segraren som den utvalde, a t t  vi i öster
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ländsk underkastelse skola förklara, a tt  den, som har 
den största luftflottan, de flesta kanonerna och rege
mentena, han är vå r  herre i anda  och sanning.

H a r  Tegnér, den man som många av oss betrakta  
som det svenska geniet fram för  andra, velat ge oss 
de tta  råd? Nej, det är en förfalskad Tegnér man bju
der oss. Professor Böök skrev själv för tjugu år sedan 
om ” det ridderliga draget i Tegnérs n a tu r” , om att 
Tegnér hade ”den födde oppositionsmannens benägen
het a t t  försvara de synpunkter, som voro impopulära, 
och vända  sig mot den härskande opinionen” . Under 
de omvälvningar, som övergingo Europa i början av 
1800-talet, trodde han på  de idéer, som förtrampades. 
V id  35 års ålder, vid jubelfesttalet 1817, då den f ran 
ska revolutionens idéer undertryckts och den heliga 
alliansen upprätta ts ,  skrev han: ” V ad är det folken 
fo rd ra  i norr och söder? De fordra  endast vad statens 
na tu r  självmant kräver, såvida den skall vara  en bild
ningsanstalt för mänskligheten och inte en negerplan- 
tage med millioner slavar och en enda herre med sina 
underfogdar. De fordra  a t t  själva få stifta de lagar, 
de skola lyda, a tt  själva få bestämma de bördor de 
skola draga. De ford ra  ansvar även från  de härskan- 
des sida. De fordra  y ttrandefriheten  så fri och oför- 
k rän k t  som ordningen och landets säkerhet kunna 
medgiva, emedan den är frihetens andedräkt, emedan 
va r  och en som onödigt inskränker den skär tungan 
ur statens mun och förråder, a tt  han, likt orientens 
tyranner, vill betjänas endast av stumma slavar.” 
D etta  är k lara  ord! Även hos den åldrande, konserva
tive Tegnér saknas varje u ttryck  för tillbedjan av
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makten såsom sådan. Låt oss inte förnedra oss själva 
genom a tt  ind ik ta  servilitet till och med hos våra  ä ro 
rika döda.

Är då den tanke, som här framförts, sann? Är det 
skeende, som för  samtiden synes fyllt  av meningslösa 
lidanden, ur en högre synpunkt endast ett steg fram åt?  
Äro i grunden Attilas skövlingar, inkvisitionens to r 
tyr, slagfältens offer, olyckornas stympade, ur denna 
högre synpunkt lika nödvändiga, lika värdefulla  som 
forskningens flit, hemmets lycka, det fredliga arbetet? 
Ingen vill påstå det. V ad de historiefilosofer mena, 
som söka tolka händelserna som nödvändiga milstol
par  på vägen till e tt  stort mål, är, a t t  vissa bestämda 
världshistoriska omvälvningar måste tydas på detta  
sätt. D en som före omvälvningen, före händelsen p å 
står, a t t  hur än omvälvningen eller händelsen blir be
skaffad, skall den hälsas med glädje, förkunnar b lo tt 
sin vilja till underkastelse inför makten. Låt oss re
spektera en naturlig  fruktan , men låt den inte maskera 
sig som historiefilosofi. Skräck och vishet höra icke 
samman.

Man har  ta la t  om a tt  vetenskapen i dagens politiska 
strider skall stanna i sitt elfenbenstorn för a tt  i kylig 
avskildhet följa sin kallelse att  t jäna forskningen och 
förnuftet. Det ligger något naturligt och riktigt i 
denna tanke. M an vill inte, a tt  de, som måste vara  
fyllda av sanningens passion, skola inblandas i v a r 
dagens tvister, skola tvingas till kortfristiga synpunk
ter och värderingar av andra  klass. Liksom m unkarna  
i en tid, fö r  vilken världen u tanför vår  egen var den 
starkaste verklighet, symboliserade likgiltighet för det
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jordiska, skola de intellektuella i en värld, som hyllar 
det rationella framsteget, präglas av det väsentliga i 
sin kallelse. Men en vetenskap, som är stum, då de 
värden, den är satt a tt  försvara, angripas, fyller inte 
sin uppgift. En vetenskap, som vill förvandla  elfen
benstornet till en väderkvarn , vars rörelseriktning be
stämmes av stormen utanför, har fö rrå t t  sin egen sak. 
Den trygghet vi ha rä t t  a tt  k räva  är inte den, som all
tid står underkastelsen till buds. Den är frihetens 
trygghet.

Vad jag vill kalla den religiösa linjen innebär, inte 
en utväg i den mening, som jag nyss angivit, men den 
ger sanktion å t  valet och en belöning åt den väljande, 
som vi andra  inte kunna göra anspråk på. Den troende 
anser sig veta, a t t  det rä t ta  segrar, om också icke i 
denna värld  så i en kommande. Den goda handlingen, 
offret, det självpåtagna och ädelt burna  lidandet v ä r 
deras av en makt, starkare än världens samlade a r 
méer. Varje ädel handling ingår i ett arv, som icke 
rost och mal kunna  förstöra. V år  främste represen
tan t för den religiösa liberalismen har  i ord u t tryck t  
denna tanke så:

” Vad rä t t  du tänkt, vad  du i kärlek vill, 
vad skönt du dröm t kan ej av tiden härjas.
Det är en skörd, som undan honom bärgas, 
ty  den hör evighetens rike till.”

Ingen vill angripa eller nedsätta  denna tanke. Den 
har gett mänskligheten tillskott av ståndaktighet och 
mod, som alla uppskatta. Men för många av oss är
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tanken främmande. Vi tro  inte på någon Gud, som 
belönar uppoffringen, inte heller på a t t  de tankar, som 
vi finna goda, kom m a a tt  likt ädelstenar samlas i n å 
gon dold skattkam m are, inte ens på a tt  historien kom 
mer a t t  företa en resning i alla de mål, där  samtiden 
från  våra  utgångspunkter döm t fel. Vi tro, a tt  histo
rien är segrarnas historia.

Jag tro r  likväl, a t t  även för oss en fast hållning 
utifrån  en vald s tåndpunk t är möjlig. Vi stödjas av en 
stark nationell tradition, på vars fram tid  vi förtrösta. 
Vi stödjas av en intellektuell och moralisk tradition, 
vars personliga betydelse ingen skepsis kan utplåna. 
D å jag ta lar  om vårt  mål och vår hållning, är det lik
väl inte som en person i lugn självförtröstan utan som 
en kam ra t  bland kam ra te r  i en svår tid. Men det är i 
denna mening, i denna riktning, som jag tillönskar 
er, unga svenska studenter, a tt  övervinna världen.
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N O T E R

D E  P O L IT IS K A  ID E O L O G IE R N A  I V E T E N S K A P L IG  
D E B A T T

Sid. 9. F ö r f le ra  p å p e k a n d e n  av  v ä rd e  s tå r  jag  i tack sam h ets
skuld  till do cen t In g em ar H ed en iu s och f il. k an d . Jö rg en  W es- 
te rståh l.

Sid. 9, ra d  25. J f r  van  D u ier ,  C o n tr ib u tio n  o f  th e  ideologues 
to  F rench  re v o lu tio n a ry  th o u g h t, 1935.

Sid. 15, ra d  23. T h e  w o rk s  o f  Jerem y Bentham,  1843, IX , s. 
4 ff. L ik n a n d e  resonem ang  red an  hos Priestley ,  A n  essay on the 
firs t p rin c ip le s  o f  g o v ern m en t a n d  th e  n a tu re  o f  p o litica l, c iv il 
an d  relig ious lib e rty , 1771, s. 5. F le ra  senare av  u tilita rism en  
p åv e rk a d e  fö r fa t ta re  red o v isa  sina  u tg å n g sp u n k te r  p å  sam m a 
sä tt;  j f r  ex. Sidgw ick ,  T h e  elem ents o f  p o litics, 1891, s. 34 f. —  
I vissa u n d e r  senare t id  u ta rb e ta d e  svenska  b e tä n k a n d e n  h a  fö r 
sök g jo rts a t t  m era  fu lls tän d ig t p rec ise ra  v ed e rb ö ran d es  v ä rd e 
r in g a r ( jfr  t. ex. Statens offentl iga utredningar  1936: 7, s. 35 ff. 
och 1938: 19, s. 13 f f . —  D e t ä r  u p p e n b a r t, a t t  d e t log iska sam 
m an hang  m ellan  v ä rd e r in g a r  och fö rs lag , som h ä r  an ty d es , i 
sjä lva  v e rk e t icke fö religger.

Sid. 16, rad  28. Maurras, D ic tio n n a ire  p o litiq u e  e t c ritique , I I , 
1932, s. 88 ff.

Sid. 17, ra d  2. W ilh e lm  von  H u m b o ld t ,  E ine A u sw ah l aus 
seinen po litisch en  S ch riften , 1922, s. 16.

Sid. 18, ra d  30. Rohden,  D ie w e ltan sch au lich en  G ru n d lag en  
der p o litischen  T h eo rien , D eu tscher S ta a t u n d  deutsche P a rte ien , 
1922, sä rsk ilt s. 3 f. —  En lik n a n d e  ta n k eg ån g  hos Kelsen,  A ll
gem eine S taa tsleh re , 1923, s. 27 ff. J f r  den  fö ljan d e  redogöre lsen  
fö r H äg erströ m s u tta la n d e n  om  idéern as rö tte r. —  E n p ara lle ll 
till R ohdens u p p fa ttn in g  om  de p o litisk a  ideo lo g ie rn a  u tg ö r  u r  
viss sy n p u n k t F reu d s lä ra  om  ” F eh lle is tu n g en ” : d e t u n d e rm ed 
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v e tn a  f ra m k a lla r  h a n d lin g a r , som fö r  d e t m e d v e tn a  ja g e t f ra m 
stå som ren a  m isstag.

Sid. 19, ra d  27. E n  svensk s ta tsv e ten sk ap sm an  h a r  t. ex. h ä v 
d a t, a t t  d e t v o re  v e ten sk ap lig t o til lå tl ig t a t t  a n g r ip a  id eo log ier 
(G. Heckscher,  P o litisk  idéh isto ria , S ta tsv e ten sk ap lig  t id sk r if t  
1937, s. 437 f.). B akom  d en n a  u p p fa ttn in g  få r  a n ta s  ligga  en 
tan k eg ån g  av  sam m a slag som R ohdens. T an k eg ån g en s  eg en d o m 
lighet belyses k anske  k la ra s t  d ä ra v , a t t  en lig t den sam m a en v e 
ten skapsm an  —  i v a rs  v erk sam h e t d e t u p p en b a rlig en  in g å r  a t t  
söka an a ly sera  och u p p lö sa  o r ik tig a  fö re s tä lln in g a r —  sku lle  a v 
stå h ä r ifrå n , så sn a rt de b e h an d lad e  fö re s tä lln in g a rn a  k u n d e  a n 
ta s  h a  p o litisk  re levans, d. v . s. v a ra  id eo lo g isk t verk sam m a. 
Ju s t d e t socialt v ik tig a s te  fe ltä n k a n d e t skulle så lu n d a  sk y d d as 
fö r  k ritik .

Sid. 22, ra d  4. M y rda l ,  V e ten sk ap  och p o litik  i n a tio n a le k o n o 
m ien, 1930, s. 177.

Sid. 22, ra d  16. G o d a  exem pel p å  d e tta  v ä l k ä n d a  fö rh å lla n d e  
hos Wallas ,  T h e  life  o f  F rancis P lace , 1918, t. ex. s. 171 ff.

Sid. 23, ra d  1. Ja g  fö ru ts ä tte r , a t t  m an  icke v ill r ä d d a  ta n k e n  
genom  h y po tesen , a t t  de personer, som system atisk t v e rk a t  u t i
f rå n  vissa v ä rd e r in g a r, i g ru n d en  (om edvete t) ä ro  b es täm d a  av  
a n d ra , r a k t  m o tsa tta  v ä rd e rin g a r.

Sid 23, ra d  3. J f r  sä rsk ilt s. 77 ff. I t id ig a re  och se nare  sk r if 
te r  h a r  Mannheim  f ra m la g t en delv is an n a n  u p p fa t tn in g ;  jf r  
D as k o n se rv a tiv e  D en k en  (A rch iv  fü r  S ozia lw issen sch aft u nd  
S o z ia lp o litik  1927) och M ensch u n d  G esellschaft im  Z e ita lte r  
des U m baus, 1935. E n om  M annheim s s ta rk t  e r in ra n d e  u p p f a t t 
n ing  hos T o r g n y  T .  Segerstedt,  V e rk lig h e t och  v ä rd e , 1938.

G . M y rd a l  h a r  rest k ra v e t, a t t  den  ” p ra k tisk a  fo rsk n in g e n ” 
i n a tio n a lek o n o m i skall u tg å  f rå n  v ärdep rem isser, som äro  re le 
v a n ta  ” i den  m eningen  a t t  de fa k tisk t m o tsv a ra  e x is te ran d e  so
c iala  m a k tg ru p p e rs  v e rk lig a  a t t i ty d e r  och h a n d lin g sb e re d sk a p ” 
(M y rd a l  och Tingsten,  S am hällsk risen  och so c ia lv e ten sk ap ern a , 
s. 9). A v  hans a rb e te  V e ten sk ap  och p o litik  i n a tio n a lek o n o m ien , 
s. 287 ff., f ra m g å r, a t t  d e t en lig t hans m ening  g ä lle r  a t t  fö rs t 
genom  soc ia lp syko log iska  u n d e rsö k n in g a r k la rläg g a  ” d e t re le 
v a n ta  å s ik ts fä lte t” och a t t  d ä re f te r  bygga u p p  en ekonom isk  te k 
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nologi p å  g ru n d v a l av  de fa s ts tä lld a  a t t i ty d e rn a . D e t bö r f ra m 

hållas , a t t  M y rd a l icke fö re s tä lle r  sig, a t t  a t t i ty d e rn a  skulle  m o t
sv a ra  v e d e rb ö ra n d e  g rup p ers in tressen . I en tred je  fram stä lln in g  
(K rin g  den p ra k tisk a  n a tio n a lek o n o m ien s  p ro b lem a tik , E k o n o 
m isk T id s k r if t  1931, sä rsk ilt s. 69 f f .)  b e to n a r  M y rd a l, a t t  dessa 
a t t i ty d e r  icke få  fa tta s  som e tt  f r å n  v issa y tte rs ta  v ä rd e r in g a r  
u p p b y g g t te o re tisk t system . F o rsk a ren  m åste  d ä r fö r  ” lev a  sig så 
in i de sk ild a  fo lk g ru p p e rn as  v ä rd e r in g s liv , a t t  a lla  de o lika  
a t t i ty d e rn a  v isav i o lika  sociala  fenom en  k om m a a t t  fö r  v arje  
fo lk g ru p p  tag en  fö r  sig fra m s tå  såsom  u ttry c k  fö r  n åg o t en h e t
lig t . . .  Id eo lo g ie rn a  ta g a  v isserligen  ra tio n a lise ra n d e  fo rm , m en 
h ä r  ä r  d e t ideo log iernas ’p e rso n lig h e t’ e ller ’k a r a k tä r ’ d e t ä r  
f rå g a  om , och dennas s tru k tu r  ä r  re n t  p sy ko log isk  och m åste 
sy n te tisk t b eg rip as p å  sam m a sä tt som  en ’p erso n lig h e t’ e ller ’k a 
r a k tä r ’ beg ripes i psyko log ien  . . .  H e la  d en n a  process . . .  m åste 
till s to ra  d e la r  v a ra  in tu itiv  och ta g a  den re n t k o n stn ä rlig a  
fan ta s ien  i an sp råk . D e t g ä lle r ju  a t t  e f te r  så sam v etsg ran n a  
so c ia lpsyko log iska  s tu d ie r  som m ö jlig t a v  så m ån g a  so c ia lg ru p 
p e r som m ö jlig t n å  v issa p e rso n lig h e tsp sy k o lo g isk a  h e lh e tsk o o rd i
n a tio n e r  och a t t  m ed u tg å n g sp u n k t f rå n  dessa in tu it iv t  in r ik ta  
den  v e ten sk ap lig a  in ten siv an a ly sen s b l ic k fä lt  och  b lick sä tt. H e la  
processen m åste  v a ra  m y ck e t sn a rlik  p o e ten s in levelse i och id en 
tifie r in g  m ed  en fo lk g ru p p , v ilk e t gö r d e t m ö jlig t fö r  honom  
a t t  ge e tt, v a d  m an  k a lla r  fu llto n ig t u t try c k  fö r  dess s trä v a n 
d e n ” .

M y rd a ls  resonem ang  h a  h ä r  b e rö rts  d ä r fö r  a t t  de e r in ra  om 
M ann h e im s; äv en  p å ta g lig a  o lik h e te r  f in n as  dock. F ö ljan d e  
egend o m lig h e te r i M y rd a ls  f ra m s tä lln in g  b ö ra  u n d e rs try k as .

1) U tg å n g s p u n k te n  ä r  a t t  de o lik a  so c ia lg ru p p ern a  äg a  sk ilda  
” v ä rd e r in g s liv ” och ” a t t i ty d e r” , v i lk a  an tag as  äga  en så d an  b e
stä m d h e t, a t t  m an  k an  jä m fö ra  dem  m ed ” p e rso n lig h e te r” och 
” k a ra k tä r e r ” . V a r fö r  en så d an  sk illn ad  an tages, k larlägges ej, 
icke h e lle r  h u r  d e t skulle  v a ra  m ö jlig t a t t  fa s ts tä lla  den. 
2) F o rsk a ren  ska ll u tg å  f rå n  v e d e rb ö ra n d e  a t t i ty d e r ,  ehu ru  de 
icke ä ro  u ttry c k  fö r  ” in tre ssen ” ; hans v e rk sam h e t tän k es  alltså  
k u n n a  in n e b ä ra  u ta rb e ta n d e  av  k o n stru k tio n e r  och fö rslag , som 
s tr id a  m o t de a v  honom  ” fö re trä d d a ” so c ia lg ru p p ern as —  av
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honom  sjä lv  in sed d a  — v erk lig a  in tressen . 3) F o rsk a re n  skall —  
til l  sto r del p å  in tu itiv  v ä g  —  id e n tif ie ra  sig m ed  v e d e rb ö ra n d e  
g ru p p er. A tt  h a n  ly ck as k an  icke g ä rn a  k o n s ta te ra s  p å  a n n a t  
s ä tt än  genom  a t t  h an  h a r  fram g ån g . D e t synes d å  u p p e n b a r t, a t t  
fo rsk aren s u p p g if t  n ä rm a s t ä r  a t t  lik s tä lla  m ed  ideo logens e lle r 
fo lk led aren s . 4) F o rsk a ren  bö r, synes M y rd a l k rä v a , id e n tif ie ra  
sig m ed så m ån g a  fo lk g ru p p e r  som m öjlig t, d . v . s. b ild a  e tt  
slags lev an d e  k o m prom iss m ellan  sk ild a  fo lk g ru p p e rs  a t t i ty d e r .  
D ärm ed  stegras y tte r lig a re  an sp råk e n  p å  sam h ä lls fo rsk n in g en ; 
den  fram g ån g srik e  fo rsk a re n  b lir  m ajo rite ten s e lle r r e n t  a v  h e la  
fo lkets sp rå k rö r  genom  a t t  h an  i sig fö re n a r  de m est sk ild a  a t t i 
ty d e r . H ä r  fö rv a n d la s  M annheim s ” f r i t t  sv ä v a n d e  in te llig en s” 
f rå n  en a n a ly se ra n d e  och  passiv  g ru p p  till en le d a n d e  elit.

Sid. 23, rad . 29. J f r  sä rsk ilt Geiger, Sociologi, 1939, s. 438 ff. 
och Griinw ald ,  D as P ro b lem  d er Soziologie des W issens, 1934. 
sä rsk ilt s. 184 ff.

S id. 2 6, ra d  3. Oeuvres  de T urgo t ,  no u v e lle  ed itio n , T orne 
second, 1844, s. 601, 632.

Sid. 27, ra d  29. T u rg o t u ta rb e ta d e  som b e k a n t en te o r i om  
k lassindeln ingen . H a n  k o m b in erad e  lik v ä l icke d e n n a  m ed  sin 
a llm än n a  fram steg steo ri. J f r  T urgo t ,  R eflex io n s r a r  la  fo rm a 
tio n  et la d is tr ib u tio n  des richesses, 1788, s. 14, 20.

Sid. 28, r a d  18. J f r  b e trä ffa n d e  d e t av s ik tlig a  u p p rä t th å l la n 
d e t och sp r id a n d e t av  v id sk e p lig a  fö re s tä lln in g a r  u n d e r  an tik en  
Farrington,  Science an d  po litics  in  th e  an c ie n t w o rld , 1939.

Sid. 29, ra d  2. J f r  h ä r  H ägerström,  Social te leo lo g i i m a rx is
m en, 1909; T ingsten,  D en  svenska  so c ia ld em o k ra tien s id é u tv e c k 
ling , 1941, I, s. 84 ff. —  H o s M a rx  f ra m trä d e r  jä m v ä l u p p f a t t 
n ingen, a t t  ir ra tio n e lla  fö re s tä lln in g a r m e d v e te t fö rk u n n a s  a v  de 
h ä rsk an d e  fö r  a t t  h å lla  fo lk e t i s ty r  ( ta n k e n  p å  re lig ionen  som 
” op ium  fö r  fo lk e t” ).

Sid. 30, r a d  9. F ö r d e t fö lja n d e  se H ägerström ,  S ocia lfilo so fisk a  
uppsa tser, 1939, sä rsk ilt s. 60 ff., 89 ff., 95; ff ., 102 ff ., 115 ff., 
132 ff., 137 ff., 190, 233 ff.

Sid. 30, ra d  1. I an alysen  av  m o tiv en  hos en person , som tro r  
p å  en s tra f fa n d e  och b e lö n an d e  gud  och d ä r fö r  fö re ta r  en viss 
h an d lin g , synes d e t v ik tig a re  a t t  b e to n a  tro n  än  v ä rd e rin g e n
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(d . v . s. o v ilja n  m ot s tra f f  e tc .); om  tro n  in sk rä n k e r  sig til l  en 
a llm ä n  fö res tä lln in g  om  ö v e rn a tu rlig  sa n k tio n  av  e t t  v isst h a n d 
lan d e , b lir  s itu a tio n en  densam m a.

Sid. 32, r a d  9. H os H ägerström  (s. 102) synes en g lid n in g  av 
fö lja n d e  a r t  fö re lig g a : V ä rd e r in g a rn a  få  sin betydelse a v  v å ra  
in tressen , e fte rso m  en d as t den  in tre sse rad e  (icke den likg iltige) 
v ä rd e ra r .  E n lig t v a n lig t sp rå k b ru k  h a r  em e lle r tid  o rd e t in tresse
ra d  en a n n a n  n y an s än  o rd e t in tresse. D e t ä r  n a tu r l ig t  a t t  säga, 
a t t  en p e rso n  ä r  in tre sse rad  av  en ta v la  u ta n  a t t  d ä rm ed  m ena, 
a t t  h a n s  v ä rd e r in g  a v  ta v la n  g ru n d a r  sig p å  han s in tresse. —  J f r  
T ings ten ,  D e  k o n se rv a tiv a  id éern a , 1939, s. 118. D en  sk iftan d e  
a n v ä n d n in g e n  a v  o rd e t in tresse k ritis e ra s  re d a n  av  Ferguson, 
A n  essay on  th e  h is to ry  o f  c iv il society , n ew  ed itio n , 1789, s. 23 
j f r  s. j3 .

Sid. 34, r a d  30. Class conflic t  and  social s tratification.  R e p o rt 
o f  a c o n fe re n c e . . .  1937, [T h e  social sciences: th ird  series.] 
1938, sä rsk ilt  s. 150 f.

Sid. 37, r a d  25. S an n o lik t synes v a ra , a t t  H äg e rs trö m  också 
p å v e rk a ts  a v  en icke o v an lig  tan k eg ån g , en lig t v ilk en  e t t  r ä t ts 
ti l ls tå n d  fö rk la ra s  v a ra  b ä ttre  än  e t t  r ä tts lö s t t i l ls tå n d  och d ä r 
e f te r  —  genom  en u p p e n b a r  sofism  —  p å s tå s  a t t  e tt  v isst r ä t ts 
ti l ls tå n d , u tm ä rk t  av  h å rd  u n d e r try c k n in g  av  v issa g ru p p e r, dock 
ä r  fö rm å n lig t äv en  fö r  dessa, d . v. s. d e t fa k tisk a  rä tts til ls tå n d e t 
jäm fö res icke  m ed  e t t  a n n a t r ä tts ti l ls tå n d , u ta n  m ed  e tt  rä tts lö s t 
ti l ls tå n d . J f r  h ä ro m  Ross,  R ealism en  i re tsv id en sk ab en  og sam - 
fu n d sny ttek im aeren , Svensk Ju r is ttid n in g  1932, s. 331.

Sid 39, ra d . 28. H ä r  saknas an led n in g  a t t  d isk u te ra  u tv e c k 
lingen  a v  H ä g e rs trö m s å s ik te r. D e t ligger em elle rtid  n ä ra  till 
h an d s  a t t  s ä t ta  han s s tå n d p u n k te r  i r e la tio n  t i l l  d e t p o litisk a  
läg e t v id  o lik a  tid p u n k te r . 1913 å rs  u p p sa ts  av sp eg la r  social
d e m o k ra tie n s  d å v a ra n d e  k lasskam psideo log i, 1931 års uppsa ts  
dess s p ira n d e  fo lk h em sid eo lo g i; v id  den fö r ra  t id p u n k te n  stod  
k am p en  fö r  d e m o k ra ti i fö rg ru n d e n , v id  d en  senare v a r  dem o
k ra tie n  g e n o m fö rd  och a llm ä n t go d tag en . —  D e t bö r lik v ä l be
tonas, a t t  b å d a  de h ä r  b e rö rd a  ta n k e lin je rn a  i m in d re  u tv eck lad  
fo rm  f ra m tr ä d a  re d a n  i in sta lla tio n sfö re lä sn in g e n  ” O m  m o ra lisk a  

fö re s tä lln in g a rs  san n in g ” (1911). —  U tg iv a re n  av  H äg erströ m s
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u p p sa tse r, do cen t M a rtin  Fries, h a r , a t t  d ö m a av  in led n in g en  

til l  ed itio n en , icke b e a k ta t  m o tsä ttn in g a rn a  hos H ä g e rs trö m , 
äv e n  om  h an  i sin sa m m a n fa ttn in g  av  dennes å sk åd n in g  b e to n a r , 

a t t  id én  om  o b je k tiv a  m o ra lisk a  v ä rd e n  h a f t  både  g o d a  och  d å 
lig a  v e rk n in g a r. F ö re stä lln in g en  om  v idskepelsernas fa r lig h e t ä r  

em e lle rtid  den  f rä m s t fra m h ä v d a . F ries sk r iv e r  t .  o. m .: ’ D en  
d ju p a  in n eb ö rd en  i H äg e rs trö m s h ela  filo so fisk a  tä n k a n d e  ä r  a t t  
se ju s t m o t b ak g ru n d e n  av  o v a n n ä m n d a  fa lsk a  m o ra lisk a  och 
rä tts lig a  idéer m ed  d eras socialt u p p lö sa n d e  p ra k tisk a  k o n se 
kv en se r” .

Sid. 45, ra d  25. J f r  t. ex. Lundstedt ,  F o lk rä tte n  — en liv s fa ra  
fö r  fo lk en , 1937; j f r  k r itik e n  a v  dessa id éer hos U ndén ,  J u r i 
d ik  och p o litik , 1927, sä rsk ilt s. 98.

S id. 46, r a d  29. O livecrona,  M arx ism ens lä ra  om  sta te n , S am 
h ä llsv e te n sk ap lig a  p rob lem , 1941, s. 27 f.

S id. 47, ra d  26. D e t ä r  ty d lig e n  sv å rt a t t  u t if r å n  O liv ec ro n as  
u tg å n g sp u n k te r  g iv a  en k a ra k te r is tik  av  de h a n d lin g ssä tt a v  de 
m a k tä g a n d e , som  h an  anser fö rd ö m lig a ; d e t g ä lle r a t t  a n v ä n d a  
o rd , som  in n e fa t ta  a v s tån d stag an d e , m en som icke u tg ö ra  v a n 
liga, av  rä ttsm e ta fy s ik  p rä g la d e  v ärd e rin g so rd . E n lig t v a n lig t 
sp rå k b ru k  ä r  em e lle r tid  ” ab n o rm a fö rd e la r” =  o rä ttm ä tig a  fö r 
d e la r , ” d esp o ti”  =  en av  lagen  ob u n d en  och d en  p erso n lig a  f r i 
h e te n  k rä n k a n d e  sty re lsem ak t (N o rd isk  F am iljeb o k ); ” s ä tta  k u g 
g a r i sa m h ä llsm ask in e rie t” s tå r  v ä l den  ren a  m en ingslösheten  r ä t t  
n ä ra , m en  h a r  en b ism ak  b åd e  av  v ä rd e r in g  och av  m e ta fy s ik .

S id. 48, r a d  8. M alinow ski,  T h e  fo u n d a tio n  o f  f a ith  an d  m o 
ra ls, an  a n th ro p o lo g ic a l analysis o f  p rim itiv e  beliefs a n d  co n d u c t 
w ith  special refe ren ce  to  the  fu n d a m e n ta l p rob lem s o f  re lig ion  
a n d  eth ics, 1936, sä rsk ilt s. 42 f f ., 58 f f . —  In o m  den  n y a re , 
sä rsk ilt i A m erik a  f ra m trä d a n d e  r ik tn in g , som  söker ge en h e l
h e tsb ild  av  de p r im itiv a  k u ltu re rn a  u ta n  a t t  söka  s tä lla  a l l t  i 
re la tio n  till d e t soc ia lt ” n y tt ig a ” , to rd e  fö re s tä lln in g a r  av  den  h ä r  
b e h a n d la d e  ty p e n  icke f ra m trä d a .

Sid. 50, ra d  16. Lévy-B ruh l ,  L a m en ta lité  p rim itiv e , Q u a tr iém e  
éd itio n , 1925, s. 37 ff. J f r  r e fe ra te t av  diskussion  i d e n n a  f rå g a  
4 m aj 1935 (U n io n  pour la vér i té  fé v rie r  —  m ars 1936).
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Sid. j2 , r a d  io . A rt. M agic i E n c y k lo p a d ia  o f  the social  
sciences.

Sid. 52, r a d  19. J f r  t. ex. Hastings,  E ncyklopazdia o f  re lig ion  
a n d  ethics, I I , s. 231 f. (s jä lv s ty m p n in g ); Frazer,  D en  gy llene 
g renen , 1925, s. 204 f f . (ritu e ll o v erk sam h et), 414 f. (k a s tra tio n ); 
Sumner and Keller ,  T h e  science o f society , 1927, I, s. 263 ff. (s. k. 
p o tla c h ) ; Thom as,  P rim itiv e  b eh av io u r, 1937, s. 293 ff. (m än 
n isk o o ffe r) ; Viljoen,  T h e  econom ics o f  p rim itiv e  peop les, 1936, 
s. 82 (p o tlach ). F ö r de b å d a  fö rs tn ä m n d a  exem plen  s tå r  jag  i 
tack sam h etssk u ld  til l  am anuensen  fil. lic. H e rb e r t  T ig e rsch ö ld .

Sid. 53, ra d  1. J f r  h ä r  också G. A d ler ,  D ie B edeutung  d e r  
I llu s io n en  fü r  P o litik  u n d  soziales Leben, 1904; Riezler,  Idee  u n d  
In teresse  in  d e r  po litisch en  G esch ich te  (Die Dioskuren  1924).

S id. 53, ra d  16. Pareto,  T ra ité  de sociologie générale , 1919, I I ,  
sä rsk ilt s. 1713 ff . —  E n  u tm ä rk t  k r i t ik  av  P a re to s  h ä r  b e rö rd a  
d is tin k tio n e r  hos Borkenau,  P a re to , 1936.

F R A M S T E G S T A N K E N  I P O L IT IK E N

Sid. 63, r a d  1. Bury,  T h e  id ea  o f  progress, 1920. D en  h ä r  
g iv n a  in le d a n d e  ö v ersik ten  bygger främ st p å  B u ry ’s a rb e te ; äv en  
d en  fö lja n d e  f ram stä lln in g e n  a n k n y te r  p å  f le ra  p u n k te r  till 
B ury . U tm ä rk ta  sum m ariska  red ogöre lser fö r  d e b a tte n  om  f ra m 
stegstan k en  h a  g iv its a v  Becker  dels i P rogress an d  p o w er, 1936, 
dels i E n c y k lo p x d ia  of  the social sciences (o rd e t P rogress). 
A n d ra  gen o m g ån g n a  g enere lla  a rb e ten  om  fram steg sid én  ä ro  av  
o jä m fö rlig t m in d re  v ä rd e . D elvail le ,  Essai su r 1’h isto ire  de 1’idée 
de p ro g rés ju sq u ’a la  fin  du  X V I I I  :e siécle, 1910, sk ilje r icke u t 
fram steg stan k en  f rå n  fö res tä lln in g en  om  fö rb ä ttr in g a r  ö v e rh u v u d  
( jf r  Bury,  sid. 353); T  odd ,  T h eo ries o f social progress, 1918, ä r  
sn a ras t en  h a n d b o k  om  p o litisk a  idéer i a llm än h e t.

S id. 6 3, ra d  7. Aspelin ,  F ram stegsidén  i f ra n s k t  ta n k e liv  f rå n  
D escartes till C o n d o rce t, 1929. F ram steg stan k en s in f ly ta n d e  p å  
den  teo lo g isk a  d iskussionen h a r  äv en  b eh an d la ts  av  en svensk  
fo rsk a re : Silén, D en  k r is tn a  m ä n n isk o u p p fa ttn in g e n  in till S ch le ier
m acher, 1938, sä rsk ilt s. 243 ff. —  N å g ra  c ita t ä ro , u ta n  a t t  
kä llan  sä rsk ilt angives, h äm ta d e  u r B urys och A spelins sk rif te r.
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Sid. 66, r a d  i .  C ondorce t ,  Esquisse d ’ un  ta b le a u  h isto riq u e  des 
p rog rés de 1’esp rit h u m ain  1822; c ita ten  f rå n  s. 77 och 271.

Sid. 69, r a d  1. Pries tley ,  A n  essay on  th e  f irs t  p rin c ip le s  o f  
g o v ern m en t a n d  o n  th e  n a tu re  o f  p o litica l, c iv il a n d  relig ious 
lib e rty , 1771; c ita te n  f rå n  s. 4 f. och  260 f.

Sid. 70, r a d  13. Paine,  C om m on  sense; add ressed  to  th e  in h a b i
ta n ts  o f A m erica , new  ed itio n , 1771 och R ig h ts  o f  m an : being 
an answ er to  m r B u rk e’s a tta c k  on  the  F rench  re v o lu tio n , e ig h t 
ed itio n , 1791, sä rsk ilt s. 12 f f .

Sid. 72, r a d  30. Becker,  P rogress an d  p o w er o ch  T h e  h e a v e n 
ly  c ity  o f th e  e ig h teen th -cen tu ry  ph ilo sophers , 1932.

Sid. 75, r a d  18. J f r  k a ta lo g en  ö v e r u p p s tä lld a  m å l fö r  f ra m 
steget hos T  o d d ,  T h eo ries  o f social progress, s. 1x3 ff.

S id. 76, r a d  9. Gabrie l ,  T h e  course o f  A m erican  d em o cra tic  
th o u g h t, 1932.

Sid. 76, r a d  17. Buckle,  H is to ry  o f  c iv iliza tio n  in  E n g la n d  
I — II , fo u r th  ed itio n , 1864, sä rsk ilt I, 108 f., 178, 201 f .;  Lecky ,  
H is to ry  o f  th e  rise a n d  in fluence  o f  th e  sp ir it  o f  ra tio n a lism  
in  E urope, I— I I , s ix th  ed itio n , 1873, sä rsk ilt I I ,  s. 227, 354 ff., 

368.
Sid. 78, r a d  9. R eade,  T h e  m a rty rd o m  o f  m an , 1872, s. 421 

f f .;  c ite ra t e f te r  B. W e b b ,  M y ap p ren tice sh ip  (P e lican  books
1938), I, s. 154 f.

Sid. 79, r a d  29. B lan d  de k r i tik e r  av  f ra m steg stan k en , som 
p å v e rk a t  de sa m tid a  n a tio n e lla  d ik ta tu re rn a s  ideo log ier, m ärk as 
Pareto, Maurras  och  Sorel. D en  sis tnäm nde h a r  sk r iv it  e tt  sä r
sk ilt a rb e te  om  Les illusions du  p rog rés (Q u a trié m e  E d itio n  
1927).

Sid. 82, r a d  1. Som  e tt  bevis p å  fram steg stan k en s tillb ak ag ån g  
an fö res s tu n d o m  d en  p o p u la r ite t, som S pengler v a n n  m ed  sin 
teo ri om  c y k le r  i k u ltu rk re ts a rn a s  u tv eck lin g . D e t k a n  d o ck  icke 
p åstås, a t t  cy k e lfö re s tä lln in g en  v u n n it av sev ä rd  u tb re d n in g  vare  
sig i p o litisk  e ller v e ten sk ap lig  d eb a tt.

Sid. g 3, r a d  18. H u x le y ,  E v o lu tio n  an d  eth ics, 1893, sä rsk ilt 
s. 33 f.

Sid. 84, ra d  3. T h e  w orks  o f  W a l te r  Bagehot,  1889, vo l. IV , 
s. 457 f.
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Sid. 8 j , ra d  16. Spencer,  T h e  m an  versus th e  sta te , 1884, sä r
sk ilt s. 68 f.

S id. 86, ra d  1. D a rw in  synes a ld rig  h a  g jo rt n å g ra  bestäm da 
u tta la n d e n  om  evo lu tio n steo rien s in n eb ö rd  i f rå g a  om  sam hälls
l iv e t;  j f r  Life an d  letters of  Charles D a rw in ,  1888, I I , s. 385, 
I I I ,  s. 91, 236. T y d lig t  ä r  lik av ä l, a t t  h a n  ansåg  teo rien  b e rä ttig a  
ti l l  o p tim ism  b e trä ffa n d e  den  m än sk lig a  u tv eck lin g en  (vol. I I ,  s. 
177). Se också i d e tta  sam m anhang  Ritchie,  D a rw in ism  an d  p o li
tics, second ed itio n , 1891.

S id. 87, r a d  17. B. W e b b ,  M y ap p ren ticesh ip , I , s. 111 f.
S id. 87, ra d  22. Ford, A  cycle o f  A dam s le tte rs , 1920, I, s. 135;

T h e  education o f  H e n ry  A dam s ,  1918. Gabrie l,  a. a. 1940, s. 
263 f f.

S id. 87, ra d  27. J f r  t. ex. Elliott ,  T h e  p ra g m a tic  re v o lt in  p o 
litics, 1928, s. 35 ff.

S id. 89, ra d  3. H aldane,  T h e  in e q u a lity  o f  m an  (P e lican  books
1937), s. 144; j f r  H u x le y ,  E ssays o f a  b io log ist (Pe lican  books

1939)» s. 78 ff.
S id. 90, ra d  13. D en  log iska in v ä n d n in g  m o t fram steg stan k en , 

som  Aspelin  a. a . s. 4 (i an s lu tn in g  till Bu ry’s resonem ang  i a. a. s. 
351 f.)  f ram stä lle r, synes m ig d ä rem o t icke h å llb a r . D en  in n eb är, 
a t t  en lig t fram stegsteo rien  ” sam hälls live ts fenom en äro  s ta d d a  i 
en o a v b ru te n  o m v an d lin g , som fö rs ig g å r en lig t v issa soc iala  n a 
tu r la g a r” . B lan d  de fenom en, som  o m v an d las , ä ro  även  v ä rd e 
b eg reppen . M en d å  o m v an d las  även  fram steg stan k en , såv ida  
m an  icke k a n  ” u p p v isa  e tt  id ea l av  k o n s ta n t och a llm änm änsk lig  
k a r a k tä r ” . H ä rp å  synes m an  k u n n a  sv a ra , a t t  fram steg steo re ti-  
k e rn a  icke r ä k n a t  m ed  a t t  ” a lla ” sam hälls livets fenom en  skulle 
o m v a n d la s ; de h a  i s jä lv a  v e rk e t tä n k t sig fram steg sb eg rep p e t 
såsom  k o n sta n t, äv en  om  de icke b e to n a t e lle r sö k t bev isa det. 
N å g o n  logisk  sv å rig h e t lä r  a lltså  ej fö religga.

Sid. 91, r a d  1. I d e t ta  sam m anhang  fö r t jä n a r  näm nas, a t t  m an , 
sä rsk ilt i n y a re  am erik an sk  lit te ra tu r , o f ta  h ä v d a r , a t t  d e t sociala 
h a n d la n d e t skulle v isa  e f te rs läp n in g , en ” la g ” , i fö rh å lla n d e  ti l l  den 
soc iala  v e ten sk ap en  och  a t t  social teo ri och p ra x is  ö v e rh u v u d  
sku lle  fö re te  en m o tsv a ra n d e  ” la g ” i fö rh å lla n d e  till n a tu rv e te n sk a 
p en  och dess p o litisk a  ti llä m p n in g ; jf r  exem pelvis Ogburn,  Social
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change, 1920, del IV ; D e r v e y ,  L iberalism  an d  social action , 1935, 
k ap . I l l ;  Becker,  P rog ress an d  p o w er, s. 91 ff. V a d  fö rs t b e 
t r ä f f a r  ta n k e n  p å  en ” lag ” m ellan  sociala  och n a tu rv e te n sk a p lig a  
fö rh å lla n d e n  och. v e ten sk ap e r b e trä ffa r , synes den  v a ra  fu llk o m 
lig t go d ty ck lig . F ö r a t t  den  skulle v a ra  r ik tig  fo rd rad es , a t t  
n åg o t slags a llm än  k o rre la tio n  m ellan  fram stegen  p å  v e d e r
b ö ran d e  o m råd en  u p p v isa ts  och  a t t  d e t d ä re f te r  k la rlag ts , a t t  
t . ex. u n d e r senare t id  d e n n a  k o rre la tio n  b ru tits ;  n å g o t fö rsö k  
a t t  v isa d e tta  h a r  icke g jo rts och  k an  u p p en b a rlig en  icke g ä rn a  
göras. D e fä lld a  p å s tå e n d e n a  synas d ä r fö r  in n e b ä ra  e n d a s t e tt  
b akom  ” v e ten sk ap lig a” te rm er d o lt u ttry c k  fö r  den  v an lig a , om  
också o h å llb a ra  tan k en , a t t  n a tu rv e te n sk a p e n  ”h u n n it län g re”  än  
soc ia lvetenskapen , en tan k e , som  i sin tu r  to rd e  b o ttn a  i s jä lv 
k la rh e ten , a t t  den  fö rra  v e ten sk ap en , i lå n g t högre g ra d  än  den  
senare, genom  ex p e rim en te lla  m e to d e r k a n  n å  säk ra  re su lta t, 
d. v . s. i v e ten sk ap ern as sk ild a  n a tu r . V a d  b e trä ffa r  tan k en , a t t  
social p ra x is  skulle v isa  en ” lag ” gen tem o t social v e ten sk ap , ä r 
den s jä lv k la r t  r ik tig , om  m an  d ä rm ed  b lo tt  m enar, a t t  d e t ta r  
en viss t id  in n a n  v e ten sk ap lig a  re su lta t k u n n a  tilläm p as. M en 
u p p e n b a r t ä r  a t t  m an  m en ar n å g o t a n n a t och  m era , och  i så fa ll 
b ir  ta n k e n  lik a  m eningslös som den  nyss b e rö rd a . B ecker gör 
g ä llan d e  —  en lig t en fö re s tä lln in g , som sk y m ta r re d a n  hos de 
fö rs ta  fram steg sm än n en  (se t . ex. Priestley,  a. a. s. 268)  —  a tt  
socialvetenskapens rö n  re la t iv t  sent skulle bli u tn y ttja d e  (i fö r 
h å lla n d e  till  n a tu rv e ten sk ap e n s)  d ä r fö r  a t t  d e t ä r  n ö d v ä n d ig t 
fö r  d e t få ta l, som  s tå r  p å  h ö jd en  av  sociologisk b ild n in g , a t t  
ö v e rty g a  den  sto ra  m assan, in n a n  e tt  u tn y tt ja n d e  k an  äga  rum . 
D en n a  tan k e  k a n  k ritise ra s  p å  f le ra  sä tt. E n k la s t ä r  d e t kanske  
a t t  f ra m h å lla , a t t  d en  en ig h e t b la n d  de lä rd a , som  an tages, icke 
alls fö re lig g er; i så g o tt som  v a rje  s itu a tio n  stä lla  sig v e ten sk ap s
m än  som g a ra n te r  fö r  sk ild a  lösn ingar.

Sid. 91, ra d  26. J f r  h ä r  Robinson,  T h e  sp ir it o f  conserva tism  
in the  lig h t o f h is to ry , T h e  jo u rn a l o f  ph ilo so p h y , psycho logy  
an d  sc ien tific  m ethods 1911, s. 268.

Sid. 93, ra d  9. M arvin ,  P rogress a n d  h is to ry , second im pres
sion 1917, sä rsk ilt s. 310, 314. —  J f r  Sidgw ick ,  M iscellaneous 
essays an d  addresses, 1904, s. 269.
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N A T IO N E L L  S J Ä L V P R Ö V N IN G

Sid. 97, r a d  i i . Ib la n d  m en ar m a n  m ed  n a tio n  eller fo lk  de 
inom  en viss s ta t lev an d e  —  s ta ts fo lk e t —  ib la n d  å te r  n a tio n a li
te ten  i m era  egen tlig  m en ing ; i s is tn äm n d a  fa ll tä n k e r  m an  i 
regel främ st p å  sp rå k g ru p p e rn a . D e t f in n s ingen an led n in g  a t t  
ingå på  h ith ö ra n d e  fråg o r.

S id. 98, r a d  14. J f r  t. ex. H e r tz ,  D ie  a llgem einen  T h eo rien  
vom  N a tio n a lc h a ra c te r , A rch iv  fü r  S ozia lw issen sch aft u n d  So
z ia lp o litik  192 j.

Sid. 99, ra d  5. I n y a re  ang losax isk  l i t te ra tu r  f in n as f le ra  k r i 
tiska  och v ä rd e fu lla  d iskussioner av  fo lk p sy k o lo g isk a  fråg o r. Se 
t. ex. Ginsberg,  N a tio n a l  c h a ra c te r  an d  n a tio n a l sen tim en t (i 
P sycho logy  an d  m o d ern  p rob lem s, 1935). A v  in tresse ä ro  en del 
reflex io n er hos Sombart ,  V om  M enschen, 1938, s. 228— 259. En 
god svensk fram stä lln in g  hos Thuls trup ,  R as, sp råk , n a tio n , 1940.

Sid. 99, ra d  17. F rå g a n  b lir  sedan  v ilk a  fa k to re r  som b e 
stäm m a e tt  fo lk s u tv eck lin g . Ja g  skall h ä r  b lo tt  h ä n v isa  till e tt  
ly sande a rb e te : Boas, T h e  m in d  o f  p r im itiv e  m an , 1911.

Sid. io x , ra d  10. E n cy k lope d i  fö r  barn.  i : s t a  delen , 1803, s. 
30 6 .

Sid. 102, ra d  3. Mjöberg,  S vensk t lynne, u tta la n d e n  av  sven 
skar i u rv a l fö r  sko lan , 1920. J f r  L yth ,  F ra m ståen d e  m äns t a n 
k a r  om  svensk t fo lk ly n n e , 1905.

Sid. 103, ra d  23. J f r  Laurin, F o lk ly n n en , 1915, s. 158 ff., 181 
f f .; Fablbeck,  D e t svenska fo lk ly n n e t (S ta tsv e ten sk ap lig  T id 
sk rif t 1911).

Sid. 106, ra d  18. Berger, S venska fo lk ly n n e t i fö rsk in g rin g en , 
1924.

Sid. 107, r a d  19. J f r  h ä r  också G ra v lun d ,  D an sk  fo lk e k a ra k -  
ter, 1920.

Sid. 109, ra d  8. A rb e te ts  tite l ä r  D eu tsche  S e lb stk ritik , P ro 
blem e d e r  n a tio n a le n  S e lbsterkenn tn is im  n eueren  deu tschen  
S ch riftth u m .

Sid. i n ,  ra d  6 . Bismarck,  G ed an k e n  u n d  E rin n eru n g en , V o lk s
ausgabe 1916, erste r B and, s. 142 f., zw e ite r  B and, s. 38 f. J f r  
y tte r lig a re  c ita t  hos Som bart ,  a. a. s. 251.
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Sid h i , r a d  30. T reitscbke,  P o litik , V ie rte  au flag e , 1918. 
C ita te n  f rå n  E rs te r  B and, s. 29, 184, 218, 273, Z w e ite r  B and , 
s. 481 f.

Sid. 113, ra d  5. Robrbach,  D er deutsche G ed an k e  in der W elt, 
E in u n d fü n fz ig s te s  bis sechzigstes T au sen d , 1912, sä rsk ilt s. 
36 ff.

Sid. 113, ra d  19. W u n d t ,  D ie  N a tio n e n  u n d  ih re  P h ilo so p h ie , 
11.— 15. T au sen d , 1917, s. 145.

Sid. 113, r a d  26. M ann,  B e trach tu n g en  eines U n p o litisch en , 
F ü n fz eh n te  bis a ch tzeh n te  au flag e , 1920, s. 33.

Sid. 114, ra d  11. H itler ,  M ein  K am p f, 172.— 173. A uflage , 1936, 
sä rsk ilt s. 31, 120, 124. —  I d en  rasideo log iska  l i t te ra tu re n  m ö ta  
sam m a sy n p u n k te r. J f r  Tingsten,  D en n a tio n e lla  d ik ta tu re n , 
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G eist, 1927, k an  h ä r  ej refe reras . I v issa p u n k te r  stäm m er 
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Sid. 119, ra d  30. Fourier, T h eo rie  des q u a tre  m o uvem en ts, 1841, 
I, s. 194 f .;  c ite ra t e f te r  Michels,  P a tr io tism u s, 1929, s. 17.

S id. 120, r a d  4. Fouillée,  Esquisse p sych o lo g iq u e  des peuples 
européens, h u itiém e ed itio n , 1927, b ok  V I I .

S id. 121, ra d  7. Lanson, L ’ideal f ran c a is  dan s la  li t te ra tu re  de 
la  renaissance  ä la  rev o lu tio n , 1927, s. 14 ff., 162— 181.

S id. 122, r a d  22. Bouglé et Castinel ,  Q u ’est-ce que 1’esp rit 
fran c a is , sä rsk ilt s. 23 ff ., 33 f., 41 f., 60 f., 64 f., 90 f., 

97 f -
S id. 123, ra d  1 Gaultier,  Lam e fran c a ise , 1936, sä rsk ilt 

k ap . IV .

S id. 124, r a d  24. J f r  Tingsten,  a. a. s. 232 ff.

Sid. 124, r a d  30. T . ex. Barker,  T h e  n a tio n a l c h a ra c te r , second 
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t iv ) ;  T h e  English genius, 1938; Inge, E n g la n d , 1934 (sä rsk ilt s. 
73 f., 80); Baldw ins  sam lin g ar av  ta l ( t . ex. T h is  to rc h  o f  free 
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I m ean  b y  ’E n g la n d ’, I f in d  m y  an sw er f irs t  o f  a ll in  th a t  
dogged , sh am efaced  reticence, th a t  in s tin c tiv e  sh rin k in g  fro m

261



se lfp ra ise  w h ich  stam ps o u r  R ace a p a r t, the  m o n ito r  an d  envy  
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av  v ik t  f rä m s t fö r  de s tö rre  fo lkens s jä lv k a rak te ris tik .



I N N E H Å L L

D e p o litisk a  ideo lo g ie rn a  i v e ten sk ap lig  d e b a t t .................... 7

F ram steg stan k en  i p o l i t i k e n ...............................................................  61

N a tio n e ll  s jä lv p r ö v n in g ........................................................................  95

D en franska Syndikalismen och f a s c i s m e n ....................................... 129

D en m a te ria lis tisk a  h is to r ie u p p fa ttn in g e n  i ” D en  ad e rto n d e

B rum aire” ................................................................................................. 165

S jä lvm ordets s o c i o l o g i ..............................................................................193

O m  f r i h e t e n ..................................................................................................... 211

1789— 1940. E n  idéh isto risk  å t e r b l i c k .................................................225

N o te r  ............................................................................................................... 249







HERBERT T I N G S T E N

I D É K R I T  I K

1 rofessor Tingsten gör i sin nya  bok en rad intres

santa, vetenskapligt objektiva undersökningar av idéer 

som ofta  fram skym ta  i den aktuella debatten. I den 

första av uppsatserna, å t ta  till antalet, diskuteras frågan 

om de politiska ideologiernas sociala funktion. Den 

andra uppsatsen ger en översikt över framstegstankens 

betydelse på  det politiska området alltsedan mitten av 

1700-talet. Uppsatsen ”Nationell självprövning” visar 

på  ett tankeväckande sätt huru olika folks försök till 

analys av sin na tiona lkarak tär  ge ungefär snarlika resul

tat, och i den följande behandlas den franska Syndikalis

m e n  infly tande på den fascistiska ideologien. En annan 

uppsats innehåller med utgångspunkt från M arx ’ mest 

berömda historiska arbete en kritik  av den materialistiska 

historieuppfattningen. Bland de återstående tre, kortare 

uppsatserna ingår det berömda tal som prof. Tingsten höll 

vid recentiorsfesten vid Stockholms Högskola år 1940.
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